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  »ه الرحمن الرحیمبسم اللّ«

)15سوره مبارکه النمل. آیه شریفه (قرآن کریم.

  

  

  انسخن ناشر

که ازسوي ریاست دانشگاه به کرات  دانشگاه امام صادقفلسفه وجودي 

اي متعهـد، بـاتقوا و کارآمـد در     مورد توجه قرار گرفته، تربیت نیروي انسانی

عرصه عمل و نظر است تا از این طریق دانشگاه بتواند نقش اساسی خود را 

  دي به انجام رساند. در سطح راهبر

محوري یاد نمود کـه وظـایف و    اي توان مقوله را می» تربیت«از این حیث 

» تزکیـه «بدون » علم«یابد؛ زیرا که  هاي دانشگاه، در چارچوب آن معنا می کارویژه

بیش از آنکه ابزاري در مسیر تعالی و اصلاح امور جامعه باشـد، عـاملی مشـکل    

  سازد. ویت جامعه را متأثر و دگرگون میساز خواهد بود که سازمان و ه

تـابع اصـول و مبـادي علمـی هسـتند و      » هـا  سیاسـت «از سوي دیگر 

هـا در   توان منکر این تجربه تاریخی شد که استواري و کارآمدي سیاست نمی

هاي علمی و بهرمنـدي از نتـایج آنهاسـت. ازایـن منظـر       گرو انجام پژوهش

هاي فکري و اجرایـی   اصلی جریانپیشگامان عرصه علم و پژوهش، راهبران 

 -هـاي علمـی    توان آینده درخشانی را بدون توانایی آیند و نمی حساب می به

گـویی بـه ایـن     در واقع پاسخ» مرجعیت علمی«پژوهشی رقم زد و سخن از 

  نیاز بنیادین است.

درواقع یک الگوي عملـی بـراي تحقـق ایـده      دانشگاه امام صادق

جهان معاصر است. الگویی که هم اکنون ثمـرات   دانشگاه اسلامی در شرایط
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المللی قابل مشاهده است. طبعاً آنچه حاصـل   نیکوي آن در فضاي ملی و بین

آمده محصول نیت خالصانه و جهاد علمـی مسـتمر مجموعـه بنیانگـذاران و     

رود با اتکـاء بـه تأییـدات الهـی و      آموختگان این نهاد است که امید می دانش

اساتید، دانشجویان و مدیران دانشگاه، بتواند به مرجعی تمام جانبه  تلاش همه

  عیار در گستره جهانی تبدیل گردد.

باتوجه به شرایط، امکانـات   معاونت پژوهشی دانشگاه امام صادق

و نیازمندي جامعـه در مقطـع کنـونی بـا طرحـی جـامع نسـبت بـه معرفـی          

ها و بـالاخره   آن کارکردي -دستاوردهاي پژوهشی دانشگاه، ارزیابی سازمانی

هـا درقالـب کتـاب،     تحلیل شرایط آتی اقدام نموده کـه نتـایج ایـن پـژوهش    

گردد. هدف از این اقـدام   مندان می گزارش، نشریات علمی و.... تقدیم علاقه

اي  ضمن قدردانی از تلاش خالصانه تمام کسانی کـه بـا آرمـان و اندیشـه     -

ها و اصـلاح آنهـا    درك کاستی -بزرگ و ادعایی اندك در این راه گام نهادند

مند به طی این طریق  است تا از این طریق زمینه پرورش نسل جوان و علاقه

مکتـب علمـی امـام    نیز فراهم گردد؛ هدفی بزرگ که در نهایت مرجعیـت  

  شاءاالله) المللی به همراه خواهد داشت.(ان را در گستره بین صادق

  

  الحمد وللّه

  معاونت پژوهشی دانشگاه

  

Imam Sadiq University



  

  

  

  

  

  

  

  مقدمه اول

  )( رضا امام. کند احیاء را ما امر که کسی کند رحمت خدا

  

ــد ســتایش و ســپاس ــه بلنــد خداون ــه کــه را مرتب  حضــرت خــدمتگزاران ب

 دیگـر  بـاري  تـا  فرمـود  عطـا  توفیـق ) ( الرضا موسی ابن علی الحجج ثامن

 المللـی  بـین  جشـنواره . باشند داشته رضوي اندیشه و فرهنگ نشر در سهمی

 روح پـیش  از بـیش  تقویـت  و رضـوي  سـیره  ترویج هدف با) (رضا امام

 و فرهنگ مروجان، علم عرصه اندیشمندان والاي همت با جامعه در معنویت

 عـالم  علـم  بیکـران  دریـاي  از اي قطـره  تـا  کوشـد  مـی  هنـر  عرصـه  معلمان

 اکنون. سازد جاري حضرت آن محبان و دوستداران بین در را) ( محمد آل

 عـالم  نـامی  نـام  بـا  جشـنواره  این که نمود ادعا افتخار و طمینانا با توان می

 پرداختن براي مداري محور به و یافته اعتبار و زینت و زیب) ( محمد آل

 نـه  تـوان  می را آن سبب همین به و است شده تبدیل رضوي ناب فرهنگ به

 بلکـه  کشـور  ولایی و معنوي و فرهنگی رویداد فراگیرترین و بزرگترین تنها

 رهبري و زعامت تحت و ایران اسلامی جمهوري در که دانست اسلام هانج

 اجراي و انجام حال در اي خامنه االله آیت حضرت اسلامی انقلاب معظم رهبر

 عاشقان تمام پشتکار و تلاش و همت به که است افتخاري این است سالیانه

 سـاحت  شـیفتگان  بـویژه  و) ( طهـارت  و عصـمت  بیت اهل دلبستگان و

Imam Sadiq University



12  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

 حاضـر  کتـاب  و .است شده فرهنگ ي حوزه نصیب) ( هشتم امام انینور

 همـت  بـا  اسـت  توانسـته  باشـد  می نورانی جشنواره این دستاوردهاي از که

 امیـد  و گـردد  محضـرتان  تقـدیم  و نشسته ثمر به فرهیختگان و اندیشمندان

 همراهـان  تمـامی  بـراي . شـود  واقـع  نظـر  اهـل  مقبـول  االله شـاء  ان کـه  است

 امـام  دانشـگاه  الخصـوص  علـی  و معـزز  اسـاتید  همراهـی  بویژه اندیش نیک

 ارشـاد  و فرهنـگ  وزارت ارتباطـات  و هنر، فرهنگ پژوهشگاه و) ( صادق

 سلطان ولایت لواي زیر. اند داشته را همراهی نهایت زمینه این در که اسلامی

 خاصـه  توجهـات  تحـت  و) (الرضـا  موسی ابن علی حضرت ارتضا سریر

  .دارم خیر دعاي التماس و توفیق آرزوي) ( نالزما صاحب حضرت

  

  

  جعفري جواد سید

  عامل مدیر

  )( رضا امام هنري و فرهنگی المللی بین بنیاد
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 ��م االله ا����ن ا����م
  

  مقدمه دوم

، ســبط خـاتم الانبیــاء  الرضاالمرتضـی موسـی بــنعلـی شـک حضــرت  بـی 

در ایـران اسـلامی،    والمرسلین، فرزنـد فاطمـه و یادگـار امیـر المـومنین      

اسـت،   افــزون بر آن کـه حجـت خـدا و امـام و وصـی رسـول خـدا        

هـا نفـر در   بزرگترین پدیده فرهنگی در ایران اسلامی است چه آن که میلیون

 سرتاسر این سرزمین پهناور هـر سـال از سـر عشـق و شـوق بـه زیـارتش       

  ورزند. می شتابند و از ژرفاي جان به ایشان عشق می

و  1390هـاي  در سال المللی امام رضا ارهاي جشنواره بینیکی از ابتک

هـاي  هاي بنیادي، ماندگار و مؤثري را در برنامـه آن است که پژوهش 1391

هاي ارزشـمند بـه همـت    خود گنجانیده است؛ بسیار خوشنودم که این طرح

کتـاب  هـا  گردد؛ یکی از ایـن طـرح  محققان این پژوهشگاه انجام می

است که به بـا نظـارت    )

علمی پژوهشکده مطالعات دینی فرهنگ در این پژوهشگاه به فرجام رسـیده  

دانـم از همکـارانم در ایـن پژوهشـکده و     است. در این جا بر خود لازم مـی 

 مجریان محترم طرح تشکر کرده و از فرهیختگان و شیفتگان معارف رضوي

  شان بگردانند.ف ما را مشمول پیشنهادهاي علمیبخواهم از سر لط

  

  یحیی طالبیان

  رییس پژوهشگاه فرهنگ، هنر و ارتباطات
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  مقدمه سوم

هر یک چراغی فروزان بر مسیر هدایت بشریت انـد و بـه    ائمه اهل بیت

آنان در کنار قرآن کـریم،  هاي  در باب ثقلین، آموزه مصداق سخن پیامبر 

راي هدایت یافتن انسان هموار کرده است. در عین آن که راهی همیشگی را ب

گفتند، بـه   می آن بزرگواران همه نوري واحد بودند و از حقیقتی واحد سخن

اقتضاي سمت تعلیم و تربیت، و به مقتضاي آن که سخن بلیغ آن اسـت کـه   

متناسب با حال مخاطبان باشد، هر یک بسته به نیازهاي عصر خود و شرایط 

اسلام و تشـیع را بـه بشـریت    هاي  شان، بخشی از آموزه اجتماعیفرهنگی و 

به سبب  آموختند و مسیري از این راه را بازنمودند. در آن میان، امام رضا 

که از حیث سیاسی و فرهنگی در عصر ایشان وجود داشـت،  اي  شرایط ویژه

آن حضرت را در میان ائمه هاي  است که زندگی و آموزههایی  داراي ویژگی

  متمایز کرده است.  اهل بیت 

از سویی ماجراي جنگ دو خلیفه برادر امین و مـأمون و وادار سـاختن   

از سوي مأمون براي پذیرش ولایت عهدي پژوهندگان زنـدگی   امام رضا 

سازد و از سوي دیگـر، ایـن    می را با موضوعی کاملا نو مواجه اهل بیت 

ذهب و متکلمـان مـذاهب   مناظرات گسترده آن حضرت با صاحبان ادیان م ـ

ها،  نماید. اما فراتر از این جنبه می متفاوتاي  مختلف است که از ایشان چهره

در حین کاوش در زندگی و  ناگهان پژوهشگر و طالب معارف اهل بیت 

شود که جنس  می روبه رو تعالیم آن حضرت، با گوهري چون طب الرضا 

دیگـر از شخصـیت آن   اي  آن با همه آنچه گفتـه شـد تفـاوت دارد و وجهـه    

بـاقی مانـده از   هـاي   سازد. مروري در احادیث و آموزه می حضرت را نمایان
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عنـوان یکـی از ائمـه     دهد که چگونـه آن حضـرت بـه    می نشان امام رضا 

 از پیامبر و مصداقی از ثقلین، بر سنت متصل اهل بیت  معصومین 

ا به سوي استفاده از عقل و منشأ وحی تأکید دارد، اما از سوي دیگر انسان ر

به عنـوان ودیعـه الهـی و مقـدس نـزد انسـان، بـه ارج نهـادن بـه تجربـه و           

هـایی   بشري، و به طور کلی به احترام نهادن به داناییهاي  نسلهاي  اندوخته

عرفی براي انسان هاي  فرامی خواند که فراتر از وحی، از طریق عقل و دانش

تـوان گفـت یکـی از مهـم تـرین       مـی  حاصل شده است. در واقع با قاطعیت

چگونگی ایجاد تعادل و جستن راهی به دور  محورها در آموزه امام رضا 

هـاي   برآمده از وحـی و دانـایی  هاي  از افراط و تفریط، در تلفیق میان دانایی

برآمده از عقل و تجارب عرفی است و این نیازي مبرم است که انسان امروز 

  ا دنیاي دانش و فرهنگ دارد.و مسلمان امروز در مواجهه ب

تابناك در متون و اخبار به دست هاي  برجسته و آموزههاي  با وجود جنبه

پرشـمار و ارجمنـدي کـه تـا     هاي  ، و با وجود پژوهشآمده از امام رضا 

کنون در باره ابعاد شخصیت و تعالیم آن حضرت صورت پذیرفته است، بـه  

فراوان است و هنوز این معـدن   ها در این موضوع رسد هنوز ظرفیت می نظر

سرشار و ارزشمند، نکاویده ها بسـیار دارد. آنچـه در ایـن مجموعـه تقـدیم      

شـود،   مـی  حضور خوانندگان پـرارج و جوینـدگان معـارف اهـل بیـت      

پژوهشگران در خصوص ابعاد مختلـف زنـدگی و   هاي  از تلاشاي  مجموعه

وهشگران مختلف است است که مقالاتی مستقل از پژ امام رضا هاي  آموزه

که هر یک با توجه به موضوع، و با لحاظ تخصصی که دارند گزیده شده اند 

و در مجموع هدف آن است که پژوهشی یکپارچه و هدفمند، در چـارچوب  

یک طرح نظام یافته ارائه شود که بتواند ما را در راسـتاي اسـتفاده از تعـالیم    

آن حضـرت در ابعـاد   هاي  زهوالاي رضوي هم در مسیر کاربرد عملی از آمو

مختلف زندگی و هم در راستاي جستن تعادل میان وحی و عقـل، و ایجـاد   

عرفی یاري رساند، دو امر مهمی که هـر  هاي  پلی میان معارف دینی و دانش

  دو از نیازهاي اساسی براي مسلمان عصر امروزي است.
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  عصر کلامی مسائل و کلام،  رضا امام

  هوشنگی حسین

هاي گوناگون از جمله کـلام، فقـه، ادیـان و طـب      از حضرت رضا در حوزه

هـاي   دست ما رسیده است. این مقاله ناظر بر دیدگاه هاي ارزشمندي به آموزه

متغایر و متقابـل   کلامی ایشان است که البته در مقام مرزبندي عقیدتی با آراء

شـود از   مطرح در آن عصر بوده است و شامل طیف وسیعی از اعتقادات می

جمله توحید و نفی تشبیه، صفات الهی؛ مبحث اختیار و عدل؛ کلام الهـی و  

خلق قرآن ولی پیش از ورود بـه اصـل مباحـث بایـد بـه بسـتر تـاریخی و        

روش تعلـیم   و نیـز   وضعیت کلام پیش از/ و همزمان با عصر حضرت رضـا 

  اي داشت. کلامی ایشان اشاره

   پیشینه کلام تا عصر امام

هاي کلامی را شاهدیم  در قرن نخست هجري قمري تنها آن دسته از گرایش

که با اتخاذ موضعی خاص در یک یا چند مـورد معـدود از مسـائل کلامـی،     

 اند. مسائل مطروحـه در ایـن   مند در نیامده هنوز به شکل مکتب جامع و نظام

دوره داراي صبغه اجتماعی، اخلاقی و سیاسی است و مباحث صرفاً نظـري  

  یابد. کلام، و به اصطلاح دقیق الکلام، در قرن سوم مجال و زمینه ظهور می

مسأله امامت و منزلت مرتکب کبیره از اولین مسـائل کلامـی مطـرح در    
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هرچند هم مورد توجه بوده  است.   دوره اسلامی است که در سخنان امام رضا

مسأله مرتکب کبیره در زمان ایشان به حاشیه رفته بود و بدون نظر به طراحان 

، التوحیدشود (ابن بابویه،  بررسی می  اصلی آن یعنی خوارج، توسط امام رضا

رسد غائله خوارج در پایان قرن دوم فروکش کرده باشد  ). به نظر می406ص 

  بیند. ري در برابر آنها نمیگی خود را ملزم به موضع  اي که امام به گونه

گروه کلامی دیگردر قرن اول، اهل ارجاء (مرجئه) هستند که شکل اولیه 

آمده به روز قیامت و  آن قائل به ارجاء کفر و ایمان صحابه در منازعات پیش

) و شــکل 214، ص1م، ج1915-1904داوري خداونــد اســت (ابــن ســعد، 

دارند و گنـاه را بـالتبع مسـتوجب    متأخرتر که به ارجاء عمل از ایمان اعتقاد 

تدریج به سایر منازعات کلامی از جمله  دانند و البته دامنۀ بحث را به کفر نمی

مورد تعریض و تقبـیح قـرار     دهند، در کلام امام رضا خلق قرآن گسترش می

  ).120، ص89ق، ج1403دارند (مجلسی، 

ی، غـیلان  گرایش متقدم دیگر، قدریه است. این اندیشه توسط معبد جهن

بندي کلامـی   دمشقی و سپس توسط واصل بن عطا و عمرو بن عبید صورت

  یافت و شرور بدین ترتیب از دایره خواست تقدیر و فعل الهـی خـارج شـد    

). البته با توجه بـه تقبـیح قدریـه در کنـار     51، ص1ق، ج1406(شهرستانی، 

اند  خوانده مرجئه در برخی احادیث، اصحاب اختیار، قائلان به جبر را قدریه

  خورد. هم این اطلاق دوگانه به چشم می  و درکلام حضرت رضا

جهمیه جریان دیگري است که در قرن دوم شکل گرفت. پیـروان جهـم   

صـدا بـا    بن صفوان در مسأله قدر با جبریه همراه شدند و در مسأله ایمان هم

خلـق   مرجئه، جایگاه عمل را در ایمان نفی کردند و در مسأله کلام الهی بـه 

قرآن قائل شدند و نهایتاً در دقیق الکلام از تعطیل و نفی صفات دفاع کردند. 

معتزله به عنوان اولین مکتب کلامـی برخـی اصـول فکـري خـود را از ایـن       

هاي کلامی اتخاذ و استفاده کردنـد؛ از جملـه اختیـار را از قدریـه و      گرایش

امام رضا نیزدر برابـر  خلق قرآن و نفی صفات را از جهمیه به وام گرفتند که 

طور کلی در قـرن دوم و سـوم بـا     اند. به ها مواضعی را اتخاذ کرده این جریان
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  بندي میان دو گروه مواجهیم: یک جبهه

  هاي دیگر عقلگرا؛ داران کلام متشکل از معتزله و گرایش داعیه-1

گرایان مخالف گروه اول که از موضع انفعال و واکنش بـه گـروه    نص-2

  ). امام رضا436ش، ص1377خی مباحث کلامی پرداختند (پاکتچی،اول به بر

 اند. در منازعه میان این دو گروه عموماً موضع میانه و اعتدالی را اتخاذ کرده

به بعد متکلمـانی     البته در میان شیعیان نیز از قرن دوم و از زمان صادقین

نصور، فضل عبد الرحمان، علی بن م نظهور یافتند. هشام بن حکم، یونس ب

) همچنین صـاحب الطـاق، هشـام    250،539ش، ص 1348بن شاذان (کشی، 

؛  141اثـر، ص  بن اعین و ابومالک خضـرمی (همـان   بن سالم جوالیقی، زرار

اند. در میان همین متکلمان شیعی  بعد) از آن جمله به31ق، ص1400اشعري، 

این جریان  ش) و البته1375هایی وجود داشته است (پاکتچی،  بندي نیز جناح

مسند گرایان شیعی مورد مخالفت قرار گرفته است ( گرا از جانب حدیث کلام

 ).   453، ص 2ق، ج1406،  الامام الرضا

در بـارة ایـن مباحـث و کسـان، دو طیـف        در نقل روایات از امام رضـا 

مخالف در منابع آمده است: گروهی از روایات وجود دارد که در آنها مـوارد  

و تقبیح و بعضاً حتی لعن و تکفیر افرادي همچـون یوسـف   متعددي تخطئه 

، 2ق، ج1406، مسند الامام الرضـا ؛ 415ق، ص1348بن عبدالرحمان (کشی، 

)، هشـام بـن    422اثـر، ص  )، هشام بن ابراهیم عباسی (کشی، همـان 457ص

خـورد. در دسـتۀ    ) بـه چشـم مـی   237اثر، ص  حکم و هشام بن سالم (همان

  که امام لاف مطالب قبل نقل شده است از جمله آندیگر روایاتی است که خ

، مسـند الامـام الرضـا   ؛ 409اثـر، ص  از تضمین بهشـت بـراي یـونس (همـان    

) و نیز 411،491اثر، ص  ) و تأیید کلی او (کشی، همان455، ص2ق، ج1406

) سخن گفتـه اسـت.   330،415اثر، ص  بودن هشام بن حکم (همان عبدصالح

د ناشی از تفـاوت احـوال ایـن متکلمـان در ادوار     این اختلاف در نقل یا بای

رسد یا باید  شان باشد که به لحاظ تاریخی صحیح به نظر نمی گوناگون حیات

گفته باشد. بـه هـر    هاي درونی پیش ناشی از جعل و اختلافات و جناح بندي
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تـوان از   راجـع بـه متکلمـان و روش عقلـی آنهـا را مـی        حال نظر حقیقـی امـام  

 ان درباره روش صحیح در مباحث اعتقادي و کلامی، استنباط کرد.هاي ایش آموزه

  در مباحث اعتقادي    روش امام

هاي گوناگون روش صحیح در مباحث کلامی همچـون   در مناسبت  امام رضا

توحید و صفات الهی و اراده و قضـا و قـدر او را، اتکـا و اسـتناد بـه قـرآن       

بدان وصـف کـرده اسـت     خدا را وصف کن به آنچه او خود را"دانست  می

) 297، ص3ق، ج1403؛ مجلسی، 47، صالتوحید(ابن بابویه،  "بدون تجسیم

). 47اثر، ص و در این مسیر نباید خدا را با انسان قیاس کرد (ابن بابویه، همان

گرایی نیست و عقل در  البته اتخاذ روش نقلی به معناي اکتفا به ظواهر و نص

گویـد   شـود. مـثلاً در اثبـات اختیـار مـی      می استنباط لوازم آیات به کارگرفته

گـاه ابلـیس را    کرد از آنچه به آن امرکرده بود، هیچ خداوند اگر عملاً منع می

کرد و خدا مکلف را به آنچه نهـی   براي تخطی از سجده بر انسان لعنت نمی

 "ىوعصى آدم ربه فَغَـو " آمد که: کند، والا در آیه چنین نمی کرده، وادار نمی

ــه،  ــی، 20/121(ط ، 3ش، ج1383؛ حــویزي، 329، ص2ق، ج1413؛ طبرس

یابد کـه بـدانیم    ). تأکید بر استناد به نصوص، آنجا توجیه خود را می404ص

، 1ش، ج1363خداونـد وراي حـد عقـول و اوهــام انسـانی اسـت (کلینــی،      

لا تدرکـه  ") و امام مکرراً تعبیـر قرآنـی   98، صالتوحید؛ ابن بابویه، 105ص

) 239ص المحاسن،را به درك ناپذیري خداوند براي اوهام (برقی،  "صارالاب

) یـا همـان عقـول، تفسـیر     334ق، ص1400و یا اوهام القلوب (ابن بابویـه،  

 التوحیـد، ناپـذیري حـق (ابـن بابویـه،      کند و با تأکید بر تعریف و وصف می

کننـدگان   ) و فـوق توصـیف وصـف   102، ص1ش، ج1363؛ کلینی، 100ص

) بر نـوعی  24، صالتوحید؛ ابن بابویه، 279ق، ص1414(طوسی، بودن خدا 

هر گـاه  "گذارد با این بیان که:  میالهیات سلبی صحهشناخت و به اصطلاح

(کلینـی،   "توهم و تصوري از چیزي داشتید براي خدا غیر آن را تصور کنید

) و براین جمله باید افزود تأکید حضرت را بر تنگناي 100، ص1اثر، ج همان
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، ص 1اثر، ج (همان "عجزت دونه العبار"بان و قصور تعبیر از خداوند که ز

).186، ص1، ج؛ حر عاملی، 105

که گذشت این به معناي نفی کلی عقـل در شـناخت خداونـد     البته چنان

نیست، چون عقل علاوه بر استنباط و استنتاج لوازم عقلی، از طریـق احکـام   

توانـد راه یابـد    جـود حـق و حـدوث خلـق مـی     مخلوقات الهی بـه اصـل و  

هـا و   ) و نیز خداوند اجمالا از طریق نشـانه 284، ص4ق، ج1403(مجلسی، 

). به علاوه در دفع اشـکال  47، صالتوحیدشود (ابن بابویه،  آیات شناخته می

  هاي کلامی را حضـرت رضـا   افکنان و در مقام جدل هم عقل و مهارت شبهه

به عنوان مثال در پاسخ به این که روایـات دال بـر   گیرند  خودشان به کار می

چنین احادیثی وارد  گویند مگر از پیامبر نقل شده، می  تشبیه از ائمه پیشین

گوییم روایات منسـوب بـه    نشده است و اگر بگویند آنها از پیامبر نیست، می

  ).363اثر، ص از انها نیست (همان  ائمه

نظر امام دخیل اسـت. امـام بـه    توجه به مخاطب هم در اتخاذ روش از 

کنـد:   تفاریق و تکرار بر سخن گفتن با مردم به انـدازه فهـم آنهـا تأکیـد مـی     

، 5ش، ج1383(حـویزي،   "یکلم الناس بما یعرفون و یکـف عمـا ینکـرون   "

فرماید که در پاسخ به سؤال از کیفیـت صـفات،    )؛ لذا در حدیث می707ص

قل هـو االله  "ز توحید، بیان آیۀ ، و در جواب سؤال ا"لیس کمثله شیء"بیان 

اثر)؛ یا گاهی کـه از ایشـان در بـاره توحیـد سـؤال       کافی است (همان "احد

). 46، صالتوحید(ابن بابویه،  "همان که شما بر آن هستید"فرمود  شد می می

کنـد   به فهم و اجماع عموم استناد می  رسد امام فراتر از این، گاهی به نظر می

اراده بر مرید که مدعاي سلیمان مروزي است، به فهـم   از جمله در نقد تقدم

دانـد و   کند که این فهم، فاعل و مرید را قبل از اراده مـی  عمومی احتجاج می

در محاجه با ثنوي، اجماع داشتن بر یک مبدأ و اختلاف داشتن در دو مبـدأ  

). در 269اثر، ص کند (همان را به عنوان دلیل براي یگانگی خداوند مطرح می

در حوزه طبیعیات و طب و اغذیـه صـراحتاً     کمیل بحث باید افزود که امامت

 کند. تجربه و آزمودن در مرور ایام را به عنوان مبناي قضاوت خود مطرح می
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ابـن  "توان نتیجه گرفت امام در عین تأیید کلی متکلمـان   در مجموع می

، 2جق، 1398(عـاملی،   "عمی علی بن موسی الرضا یحب الکلام و اصـحابه 

) و مفید و لازم دانستن آن در جهت دفاع از امامت و کیان مـذهب و  28ص

گرایی محـض و نادیـده    رد شبهات و جدل با مدعی، ولی در این مسیر عقل

گرفتن کلام خدا و معصوم را ( بـه عنـوان مبنـاي اصـلی بـراي وصـول بـه        

و  پذیرد و بحث کردن با فرد پذیرنده و غیرمنکر هاي عقیدتی) نمی چارچوب

تـوان از آفـات    کردن را مـی  نیز به دنبال شکست طرف مقابل بودن، و مغالطه

عـلاوه در   ). به154، ص1ش، ج1387کلام در نزد ایشان دانست (ابن بابویه، 

آن زمان تنها مکاتب کلامی، معتزله و جهمیه بـود کـه برخـی تعـابیر تنـد از      

، التوحیـد بابویه، سوي امام مانند متهم به شرك و بدعت کردن متکلمان (ابن 

  تواند راجع به آنها باشد. ) می419،440ص

  توحید و نفی تشبیه

توحید با مفهوم وسیعی که دارد در کلام حضرت رضا مکرراً همراه بـا نفـی   

 المناقـب، شـهر آشـوب،   تشبیه (اسناد صفات خلق به خالق) آمده است (ابن

صفات، زائد )، چون نفی شبیه و مثل در کنار نفی شریک و نفی 351، ص4ج

کید امام بر نفی تشبیه و البته تجسیم، که ذات از ابعاد توحید الهی است. تأ بر

جاي تشبیه و تجسیم بـه   اخص از تشبیه است، احتمالاً به جهت انتساب نا به

شیعه در آن روزگار است؛ و البته این امـر بعـد از آن اسـت کـه امـام آن را      

، 1ش، ج1387بـن بابویـه،   دانـد (ا  حاصل جعل احادیث توسـط غـلات مـی   

توان نقش برخـی آراء تشـبیهی و تجسـیمی منتسـب بـه       ). البته نمی142ص

هشام بن سالم جوالیقی و هشام بن حکم را نادیده گرفـت کـه در احادیـث    

). هـر چنـد در   104، صالتوحیـد نقد آنها را شاهدیم (ابن بابویـه،    امام رضا

ا صورت قائل شـده اسـت،   مواردي هم در برابر هشام بن سالم که براي خد

امام قول هشام بن حکـم و یـونس بـن عبـدالرحمان را مبنـی بـر شـیئی لا        

؛ کشی، 228، ص8ق، ج1409کند (حرعاملی،  کالاشیاء بودن خدا را تأئید می
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نگـاران،   خرتر هـم برخـی فرقـه   هاي متأ ). به هر حال در دوره284 ش،1348

؛ بغـدادي،  33-31ق، ص1400اند (اشـعري،   تشبیه را به دو هشام نسبت داده

) و فراتـر  185-184، ص1ق، ج1406؛ شهرستانی، 277ص الفرق بین الفرق،

از این ابن تیمیه، هشام بن حکم را اولین کسی دانسته که قائل به تشبیه شده 

  ).128، صالفرقاناست.(ابن تیمیه، 

در بیان امام نفـی تشـبیه دامنـه وسـیعی را از نفـی شـبیه، جـا و مکـان         

)، 105، ص1ق، ج1405)، صورت (کلینـی،  299، ص2ق، ج1403(مجلسی، 

)، بـودن در  115، ص1ش، ج1387(ابـن بابویـه،    "وجه کـالوجوه "کیفیت و 

 شود. ) شامل می134اثر، ص عرش (همان

خـدا مبـدأ ( مجسـم)    "آورد  اي را که امام در نفی تجسیم  می دلیل گونه

صورت داشـته   تواند جسم و لذا خود نمی[ اجسام است و مصور صور است

که بنابه قول مشبهه، خالق از مخلوق، رازق از مـرزوق متمـایز    باشد] حال آن

)، امـام حتـی سـخن کسـی را کـه      137، ص1ق، ج1405(کلینـی،  "باشد نمی

داند چـون چگونـه    ، صحیح  نمی"خدا جسم است نه مانند اجسام"گوید  می

مخلوقـات   تواند قائل به عدم شباهت خدا به چنین شخصی در عین حال می

کـه در اسـتدلال متقـابلی از     ). جالب این356، ص1، جالتفسیرباشد (عیاشی، 

هشام بن حکم نقل شده است، اگـر خـدا شـبیه مخلوقـات نباشـد، چگونـه       

گفت خدا جسم اسـت لا   گر بر او دانست لذا می توان مخلوقات را دلالت می

 ).33-31ق، ص1400کالاجسام (اشعري، 

اطلاق شیء بر خداوند جایز اسـت یـا خیـر،     که آیا اما در خصوص این

متعارض است. لازم به ذکر است جهم بن صـفوان ایـن     روایات از امام رضا

؛ 280-279اثـر، ص  دانست (همـان  اطلاق را مستلزم تشبیه و لذا نادرست می

خدا را در روایتی شـیء دانسـته     ). امام81-79، ص1ق، ج1406شهرستانی، 

(انعـام،   ...قُلِ اللّـه  قُلْ أَي شَیء أَکْبرُ شَهادکه است به جهت این آیۀ شریف 

که در تأیید عقیده  )؛ البته با این تأکید که نه شیء مانند اشیاء بلکه چنان6/19

هشام بن حکم از ایشان روایـت شـده خـدا شـیئی اسـت نـه ماننـد اشـیاء         
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  ).228، ص9ج ق،1409(حرعاملی، 

کننـد، تأویـل    اکه ظاهراً افادة جبـر مـی  امام در مقام نفی تشبیه روایاتی ر

کـه خـدا    کند. مثلاً روایتی را که مشابه آن در تورات هم آمده مبنی بر این می

داند که به  آدم را به صورت خود خلق کرده است، در مقام هدایت فردي می

، 1ق، ج1398(عاملی،  "قبح االله وجهک و وجه من یشبهک"کسی گفته بود 

که پیامبر خـدا را در صـورت جـوان     ت را مانند این) و برخی منقولا272ص

گردانـد کـه قاعـدتاً در چنـین      مشاهده کرد، به تجارب درونی و باطنی برمی

) 113، صالتوحیدمواقعی نباید معناي ظاهري گزارش مراد باشد (ابن بابویه، 

کـه   کنـد همچنـان   و در جایی دیگر زیارت رب را به زیارت نبی تأویـل مـی  

کند (ابـن   خداست، وجه خدا را نیز انبیاء و اولیا معرفی میطاعت او طاعت 

  ).115، ص1ش، ج1387بابویه، 

  کند: امام در کل مردم را در مسأله تشبیه به سه دسته تقسیم می

اول: مذهب اثبات التشبیه یعنی کسانی که صفاتی را بـراي خـدا اثبـات    

  کنند و این اثبات صفات همراه با تشبیه است. می

النفی که همان مذهب به اصـطلاح تعطیـل و تنزیـه مطلـق      دوم: مذهب

  است.

دانـد   سوم: مذهب اثبات بلاتشبیه که تنها مـذهب اخیـر را صـحیح مـی    

  ).100، صالتوحید؛ ابن بابویه، 356، ص1، جالتفسیر(عیاشی، 

  توحید صفاتی  

کمـال معرفـت،   «خوانـد:   نفی صفات را والاترین مرتبه توحید مـی   امام رضا

است و کمال توحید، نفی صفات از اوست بـه ایـن جهـت کـه     توحید حق 

  ).56اثر، ص (همان »دهد صفت بر غیریت با موصوف گواهی می

االله  در بیان دیگر حضرت ابتداي عبادت خدا را معرفت او، و اول معرفت

دانـد (ابـن بابویـه،     را توحید او، و نظام توحید الهی را نفی صفات از او مـی 

رواضح است که با توجه به تصدیق صفات گونـاگون  ). البته پ9ق، ص1385
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براي خداوند در قرآن کریم، امام علم، قدرت حیات، سمع و بصـر الهـی را   

هاي تشبیهی آن زمان و احیانـاً نقـد    کند، بلکه در صدد نفی گرایش انکار نمی

دیدگاه مسیحیان در تثلیث بوده است که از جانب برخی مسیحیان با صفات 

)؛ و اعتقـاد  132 -112ش، ص1368نسته شده بـود (ولفسـن،   الهی مرتبط دا

برخی مسلمانان در باب صفات زائد بر ذات به نوعی مستند آنها قرار گرفتـه  

بود. امام خود صراحتاً خداوند را از ازل عالم و قادر وحی و سمیع و بصـیر  

کند، ولی در عین حال کسانی را که قائل به این هسـتند کـه خـدا     معرفی می

داند (ابـن   به علم و قادر به قدرت است، مشرك و قائل به کثرت اله می عالم

، "السـمع ذاتـه  "، "العلم ذاتـه " :فرماید ). لذا امام می222ق، ص1400بابویه، 

  ).139 ،135، صالتوحید(همو،  "ذاته القدر"

شـود   مباحث توحید صفاتی به اصطلاح از دقیـق الکـلام محسـوب مـی    

که آن نشان  صراحت از قدیم بودن خداوند و از این به  علاوه بر آن امام رضا

ق، 1387عدم مخلوقیت خداوند است و از دلیل قدیم بودن خداونـد (همـو،   

تر ایشان در مقام بیان ایجاد ابداعی  گوید. از این مهم ) سخن می145، ص1ج

بقدرتـه و حکمتـه لامـن شـیء      فاطر الاشیا انشاءا و مبتدعها ابتـداً "عالم در 

) به آموزه مهم خلـق لا مـن   105، ص1ق، ج1405(کلینی،  "ختراعفیبطل الا

از دقـت فلسـفی    "خلـق مـن لاشـیء   "کند. در برابر تعبیـر   لاشیء اشاره می

تري برخوردار است. امـام در داوري میـان زراره کـه منفـی را شـی و       افزون

دانست و هشام بن حکم، حق را به هشام می دهد کـه منفـی را    مخلوق نمی

  ).229ش، ص1348داند (کشی،  وق میشیء و مخل

  جبر و اختیار  

مرتبط با اراده الهـی و قضـا و قـدر و      مسأله جبر و اختیار در کلام امام رضا

توان وجـه کـار شـیخ صـدوق را در      خالقیت او آمده است. بدین ترتیب می

نیز فهمید. جبریه  "التوحید"آوردن بحث جبر و اختیار ضمن کتاب با عنوان 
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کننـد و   دن اراده و تقدیر و خالقیت الهی، مدعاي خود را ثابت میکر با مطلق

  شود. البته بعضاً با علم پیشین هم همین نتیجه گرفته می

کنـد و قـائلان بـه     اولاً اراده را از صفات فعل الهی قلمداد می   امام رضا

). 96، ص1ج ،خواند (حرعاملی،  اراده ازلی را غیرموحد می

داننـد   استناد به برداشت عرفی، اراده را غیر از مرید و بعد از او مـی  ایشان با

) و آن غیر از علم و حادث است، اما غیر 173، ص1ق، ج1387(ابن بابویه، 

از علم است جون نفی اراده، نفی مراد است؛ ولـی نفـی علـم، نفـی معلـوم      

نیسـت. و حـادث اسـت چـون صــفت فعـل اسـت و فعـل محـدث اســت         

  کند. اده اگر فعل باشد بحث سمت و سوي جبر پیدا میجا)، ار (همان

کالاهتمـام   "گـذارد:   بین اراده و مشیت تفاوت می  البته امام رضا

 "کالاهتمـام "). 357ق، ج، ص1403(مجلسی،  "اتمام ذلک بالشیء و الاراد

که خود امام در جاي دیگر آورده است، اراده در انسان ابتدا  فرمود چون چنان

شـود؛ امـا در خـدا تـروي و      یر و باطن است، بعد در فعل ظاهر مـی در ضم

  ).  109، ص1ق، ج1405تفکري مقدم بر فعل نیست (کلینی، 

در عین حال ایشان مشیت را در خداوند به عنوان آغـاز و آهنـگ فعـل    

 المحاسـن،  کنـد (برقـی،   قلمـداد مـی   "الثبوت علیه"(ابتداء الفعل) و اراده را 

گیـرد،   که مشـیت الهـی تعلـق بـه امـري مـی       با این) و بدین ترتیب 244ص

  تواند مراد نباشد. می

مـابین دو نـوع اراده الهـی، ارادة      علاوه بر این گاهی بنا به نقل امام رضا

) کـه شـاید   150، ص1ق، ج1405کنند (کلینـی،   عزم و ارادة حتم تفکیک می

. بـا ایـن   بتوان ارادة عزم را با مشیت بنا به تعریف یاد شده، مطـابق دانسـت  

فرماید در صورت تعلق اراده الهی، امر  می  شود اگر امام توضیحات معلوم می

ق، 1385شود (سـبط طبرسـی،    خدا لاجرم ولو با سلب عقل بندگان نافذ می

  )، منافاتی با اختیار ندارد.249ص

قضا و قدر الهی، آموزه خداشناختی دیگري است کـه همـواره از آن در   

شده است. شمول تقدیر الهی نسبت به افعال ارادي  جهت تقریر جبر استفاده
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نیـز تفـویض اختیـار را آن      انجامد. امام رضا انسان ظاهراً به سلب اختیار می

فرمایـد هـر    کند و مـی  کنند، رد می که مفوضه و اصحاب اختیار بیان می چنان

چیزي تحققش به مشیت و اراده و تقدیر و قضاي الهی است. مشیت، اهتمام 

گیـري   کردن مشیت؛ و تقدیر عبارت اسـت از انـدازه   شی و اراده، کاملاو به 

من الطول و العرض) است. هـر گـاه مشـیت و اراده الهـی بـه      (هو الهند

کند و قضاي الهی پس از تقـدیر اسـت و    چیزي تعلق گرفت آن را تقدیر می

کـه   )، ولـی چنـان  244ص المحاسـن، آید (برقـی،   در نهایت امضا و اجرا می

  آمد این با قبول نوعی اختیار هم منافاتی ندارد. خواهد

از دیگر مبانی خداشناختی جبر، شمول خالقیت الهی نسـبت بـه افعـال    

)، امام رضـا در ایـن   85، ص1ق، ج1406اختیاري بندگان است (شهرستانی، 

و "خلق تقـدیر "اي مطرح کرده است و ان تفکیک میان  خصوص آموزه ویژه

فعال عباد را مخلـوق بـه معنـاي خلـق تقـدیر      است. ایشان ا "خلق تکوین"

داند، یعنی در مورد افعال انسان به مخلوقیت به معناي مقدر بودن اسـت.   می

 ق،1409(حرعـاملی،   "ان افعال العباد مخلوقه خلق تقدیر لا خلـق تکـوین  "

  ).317، ص15ج

بدین ترتیب امام راهی میانه (امـر بـین الامـرین) را در میـان مفوضـه و      

گشاید (ابـن   ه آن را بر قائلان به اختیار اطلاق می کند) و جبریه میقدریه (ک

  ).203، ص2ق، ج1387بابویه، 

بندي کلامی آن در اواخر قـرن   باید توجه داشت اندیشه قدر در صورت

توان بـه خـدا اسـناد داد، و نظریـه      اول این گونه بیان شد که فعل شر را نمی

  شـد  بیان مـی  "خیره و شره من اهللان القدر "مقابل هم به تناسب به صورت 

فرمایـد خداونـد    ). امـام در ایـن بـاره مـی    47، ص1ق، ج1406(شهرستانی، 

تر از  تر از آن است که کار را یکسره به بندگان بسپارد و عادل عزیزتر و حاکم

که انتساب اعمال بـد بـه    گویند؛ ولی عقیده درست آن آن است که جبریه می

عمال خوب به خـدا اولـی مـی باشـد (مجلسـی،      انسان اولاست و انتساب ا

  ).149، ص97ق، ج1403
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کردن  در حدیث جامع دیگري جبر را به اسناد فعل به خدا، سپس عذاب

انجامد و تفویض را چنین دانسته است  انسان به خاطر آن دانسته که به کفر می

 واگذار شده بدانیم که شرك است، ولی معناي  که امر خلق و رزق را به ائمه

امر بین الامرین این است که در انجام طاعات و ترك منهیات هنوز راهی براي 

وجود السبیل الی اتیان ما امروا به و ترك ما نهـوا  "اختیار انسانی باقی است: 

) یعنی خدا امر و نهی کرده ولی قدرت  340، 28ج  ق،1409(حرعاملی،  "عنه

  ).354، ص75ق، ج 1403و اختیار هم داده است (مجلسی، 

دراین مسیر، مشیت و اراده الهی را امر به طاعات و رضایت او   امام رضا

به آنها، و یاري رساندن و توفیق در آنها دانسته است و در معاصی، نهی از آنها 

و سخط در آنها و خذلان بر انجام آنها، قضاي الهی هم حکم خدا بر افعـال  

  ).34، ص28ق، ج1409بندگان است به لحاظ ثواب و عقاب (حر عاملی، 

عقیده اختیار گاهی در قالب قول به استطاعت یعنی تـوان و قـدرت بـر    

عقیده یونس بن عبدالرحمان   شود. امام رضا انجام کار توسط انسان مطرح می

را در استطاعت که بر پیروي از زراره و در دفاع از اختیار به آن قائل بود، بر 

ط اسـتطاعت در حـج بـه تحقـق     داند؛ و استطاعت را به شـیوه شـر   خطا می

کند  شرایطی همچون صحت جسم، سلامت اعضا و داشتن توان مالی معنا می

  تواند به فعلی اقدام یـا از فعلـی اجتنـاب کنـد      که فرد با حصول آنها هم می

تواند  که شخص مستطیع در حج نیز می )؛ چنان348، صالتوحید(ابن بابویه، 

اي بینابین اختیار  طاعت که به عنوان نظریهاقدام یا ترك کند. این تلقی از است

هاي قدریه در اوایل قرن دوم هم سابقه داشته  شود در آموزه و جبر مطرح می

بودن اعضاي  است. غیلان دمشقی، استطاعت را به صحت و سلامت و عاري

 ).  229ق، ص1400کرد (اشعري،  بدن از آفات تفسیر می

امام و اجتناب ایشان از طـرفین   در پایان باید گفت این رویکرد اعتدالی

افراط و تفریط را جداي از جبر و اختیار، در سایر مسائل کلامـی مطـرح در   

توان مشاهده کرد. در مسأله صفت کلام الهی و قرآن کریم و  آن عصر هم می

سایر کتب اسمانی به عنوان مظهر و مصداقی از آن کلام، طـرف افـراط، بـه    
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کتوب و اصوات مسموع آن قائل بود و طـرف  بودن کتاب، حتی الفاظ م قدیم

). 5، ص3ق، ج1405دانسـت (ابـن حـزم،     تفریط، کلام را یکسره حادث می

که خدا منزه است از تکلـم کـردن ماننـد انسـان      اولاً با تذکر به این  امام رضا

(لیس کمثله شیء) و لذا کلام الهی با لفظ و دهان و لسان نیست (ابـن شـهر   

فرماید حقیقت کـلام الهـی غیـر مخلـوق      )، می351، ص4، جمناقبآشوب، 

آید اخبار و قصـص اسـت [و    است ولی وقتی در قالب کلام و سخن در می

       ).120، ص89ق، ج1403(مجلسی،  لاجرم مخلوق]
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  منابع:

  کریم؛قرآن 

کوشـش سیدمحمدصـادق    ، بـه علل الشـرایع  ق)،1385ابن بابویه، محمد بن علی (

  الحیدریه.بحرالعلوم، نجف: مکتبه 

  الاعلمی. بیروت:  الامالی،ق)، 1400همو (

  کوشش سیدهاشم حسینی تهرانی، قم: النشر الاسلامی. ، بهالتوحیدهمو، 

کوشش سیدمهدي حسینی لاجوردي، تهران: انتشارات  به ،عیون اخبار الرضاهمو، 

  جهان.

  .تا کوشش خلیل میس، بیروت، بی ، بهالفرقانالدین،  ابن تمیمه، تقی

کوشــش  بــه الفصــل فــی الملـل و الاهــواء و النحـل،  ق)، 1405ابـن حــزم، علـی (  

  جا. محمدابراهیم نضر و عبدالرحمان عمیره، بیروت: بی

، به کوشش زاخا و دیگران، کتاب الطبقات الکبیرم)، 1915-1904ابن سعد، محمد (

  لیدن: بریل.

  . علمیهچاپخانه  : قم،  طالب  ابی  آل  مناقب، محمد،  شهرآشوب ابن

کوشــش هلمــوت ریتــر،  ، بــهمقــالات الاســلامیینق)، 1400اشــعري، ابوالحســن (

  ویسبادن.

الدین حسینی، قم: دارالکتاب  کوشش سیدجلال به المحاسن،برقی، احمد بن محمد، 

  .الاسلا

عبدالحمیـد،    الـدین  محمـد محیـی    کوشش  به،  الفرق  بین  الفرقبغدادي، عبدالقاهر، 

  . صبیح  ه محمد علی، کتابخان قاهره

هاي فقه امامیـه در سـدة دوم و سـوم هجـري      گرایش"ش)، 1375پاکتچی، احمد (

 .3، سال 4، شماره نامه فرهنگستان علوم، "قمري

ــاکتچی، احمــد ( ــاي فقهــی ســده اســلام: اندیشــه"ش)، 1377پ ــاي  ه ، "ق3-2ه

  ی.، تهران: مرکز دائره المعارف بزرگ اسلام8، جالمعارف بزرگ اسلامیدایر

  .مؤسسه آل البیت  قم: ،  وسائل، ق)1409بن حسن ( ، محمد حر عاملی

 :محمـد الحسـینی القـائینی، قـم    کوشـش   به ،همو

  .مطبعه نگین

کوشـش سیدهاشـم رسـولی     ، بـه نـور الثقلـین  ق)، 1383حویزي، عبد بن جمعـه ( 
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  جا. محلاتی، قم: بی

، نجـف:  مشکاه الانـوار فـی غـرر الاخبـار     ق)،1385علی ( سبط طبرسی، ابوالفضل

  مکتب حیدري.

کوشش محمد سـید   به الملل و النحل، ق)،1406شهرستانی، محمد بن عبدالکریم (

  جا. گیلانی، بیروت: بی

کوشــش ابــراهیم بهــادري، تهــران:  ، بــهالاحتجــاجق)، 1413طبرســی، ابومنصــور (

  انتشارات اسوه.

  قم: دار الثقافه. الامالی،ق)، 1414طوسی، محمد بن حسن (

، قم: مطبعـه  الدرالمنثور من الماثور و غیرالماثور ش)،1398عاملی، علی بن محمد (

  مهر.

کوشش سیدهاشم رسـولی محلاتـی، تهـران: المکتبـه      به تفسیر، عیاشی سمرقندي،

  تا. العلمیه، بی

کوشـش حسـن    اختیار شیخ طوسی، بـه  الرجال، ش)،1348کشی، محمد بن عمر (

  مصطفوي، مشهد: آستان قدس. 

اکبر غفاري، بیروت: دار  کوشش علی ق)، الکافی، به1405کلینی، محمد بن یعقوب (

  الاضواء.

  بیروت: موسسه الوفاء. بحار الانوار،ق)، 1403مجلسی، محمد باقر (

کوشش عزیزاالله عطاردي خبوشانی، مشهد: نشر  به ،ق)1406( مسند الامام الرضا 

 آستان قدس.

ترجمـۀ احمـد آرام، تهـران:     فلسفۀ علم کـلام، ش)، 1368ن، هري اوسترین (ولفس

  مؤسسۀ الهدي.
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  ) و مسائل اصول فقه( امام رضا

 احمد پاکتچی

در   بنیـاد آن   کـه   دانسـت   از علـومى   را بایـد یکـى    فقه  اصول  تردید دانش بى

  محیط فرهنگى  خود را در همین  و رشد و تکامل  شده  نهاده  اسلامى  فرهنگ

ایـن     ، از آنجا که حتـى  هجري  . در سدة نخست است  داده  ادامه

کـرد، انتظـار    مـى   خود را طى  و نامدون  ، مرحلۀ آغازین فقه  دانش  علم، یعنى

  همـان سـده    که  پرداخت مهمی به اصول وجود ندارد؛ هر چند آشکار است

شـد و   ارائه می  و سنت  به کتاب برخی نظریات مقدماتی در خصوص استناد

. در  هاي بحث از اجماع و قیاس هم در اواخر همان سده فراهم آمده بود زمینه

  فقه«مرحلۀ   خود به  از مرحلۀ آغازین  ، گذار فقه هجري  سدة دوم  نیمۀ نخست

  هاي و شیوه  رأي  به  گسترده  گرایشى  بود که  سریع  گرا، تحولى یا نظام»  تقدیري

  نوبۀ خود، اختلافاتى  امر به  و همین  داشت  همراه  را به  اجتهادي  هنوز نامدون

بود.  شده  در امر قضا را موجب  هایى ، و نابسامانى در فتاوي  گسترده

ِ آغاز  در فقه  نظري  هاي ِ روش مرحلۀ ناپختگى  میان  که  نیست  سخن  جاي

را تصور   ، باید منزلتى اواخر آن قرنآثار اصولى در   و مرحلۀ تألیف  دوم  قرن

را   خـود، راه   فقهـى   پیگیر در محاضـرات   هاي با بحث  عالمانى  در آن  کرد که

اند. تا آنجا کـه بـه محافـل عامـه مربـوط       کوبیده  اصول  کنندگان  تدوین  براي

شود، اصحاب رأي نقشی مؤثر ایفا کردند، هم از آن حیث که نظریـاتی را   می
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  ، مطـرح سـاختند   نظـري   بـر پایـه اصـول     ساختار فقه  به  دهى ظامن  در جهت

هـاي مکتبـی    بعد) و هم از آن حیث که جریان به393ش، ص1372(پاکتچی، 

  مخالف را در مقام پاسخگویی به فعالیت برانگیختند.

  محمد بن  یافته از اصول فقه در محافل عامه، نزد نخستین صورت ساخت

در   تحصیلش  مراحل  شود که در جریان ) دیده می ق204(وفات   شافعى  ادریس

و   محــدثان  ، و در محافــل و عــراق  ، یمــن ، مدینــه مکــه  گونــاگون  هــاي بـوم 

نو   زمینۀ ارائۀ طرحى  که  گرفته  شکل  نحوي  اش به ، شخصیت علمی گرایان رأي

  نظـام   یک. آنچه او به عنوان  است  آورده  او فراهم  را براي  در اصول  و منتظم

بـا    اندیشـه   و نظـام   شـیوه عمـل    کرد از حیث  عرضه  و روشمند فقهى  مدون

ِ  عناصـر فکـري    و از نظر یکایک  داشت  هماهنگى  رأي  اهل  درایى  هاي روش

  بود.  انطباق  قابل  حدیث  اصحاب  ، بیشتر با اندیشه سنتى بر آن  حاکم

،  مانـده   برجـاي   هـاي  و گـزارش   وجو در فهارس همچنین بر پایۀ جست

توان نشان داد که همزمان با نخستین تألیفات اصولی در نیمۀ اخیـر سـدة    می

هایی بـا   دوم هجري، عالمان امامی نیز همپاي عامه درگیر تألیف تک نگاشت

در   امـامى   از آثار عالمان  شده اند. از جمله دو نمونۀ شناخته زمینۀ اصولی بوده

  الحـدیث   برخورد با اختلاف  که در باره چگونگى هایی است آن دوره، نوشته

نـدیم،   از هشام بن حکم (نک: ابن  تصح  الاخبار و کیف  کتاب  اند: شده  نوشته

  الحــدیث  اخــتلاف  ) و کتــاب433ق، ص1407؛ نجاشـی،  224، ص ش1350

؛ طوسـی،  276ش، ص1350،  نـدیم  شاگرد او یـونس بـن عبـدالرحمان (ابـن    

  در بـارة مباحـث    هـایى  نگاشـت  تک  ن بجاست از). همچنی181ص ، ق1356

،  اسـلامى   مذاهب  از جمیع  بارة آن  نوشته در  ترین که قدیم  الفاظ هم یاد شود

الالفاظ و   کتاب  با عنوان  از آن  نجاشى  باشد که  حکم  بن  از هشام  باید تألیفى

ق، 1356؛ نیز نک: طوسی، 433 ق، ص1407است (نجاشی،   یاد کردهمباحثها 

). همین جا باید اشاره کرد که در میان عالمان امامیـه در نیمـۀ اخیـر    175ص

سدة دوم هجري، دو جریان فکري مهم ـ یعنی مکتـب هشـام بـن حکـم و       

هاي محدودتر حضـور داشـتند    مکتب هشام بن سالم ـ در کنار برخی جریان 
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ارض میـان  که مباحثی مانند رأي و قیاس، و نیز کیفیت مواجهه با اخبار و تع

ها میان آنان بوده است (براي توضیح، نک: پاکتچی،  ترین چالش روایات مهم

  ).24-20ش، ص1365

همان گونه که اشاره شد طیفی از مباحث از سـنخ اصـول فقـه در نیمـۀ     

  اخیر سدة دوم هجري در محافل فقها مورد بحث بود و در عصر امام رضا

ز توسط محمد بن ادریس شـافعی  ، نینخستین اثر جامع اصولی یعنی 

توان کاملاً انتظار داشت که حضرت در  در دست تألیف بود. بدین ترتیب می

هایی در این باره انجام داده باشد، یا در  مباحث اصولی وارد شده، صورتبندي

هایی را انجام  گیري گیري مخالف بوده، چنین موضع مواردي که نیاز به موضع

هـاي   ه، در مقالۀ حاضر کوشش خواهد شد تا دیـدگاه داده باشد. با این مقدم

از خلال روایات حضرت استخراج و سپس در   اصولی منقول از امام رضا

  هاي عصري تبیین گردد. چارچوب گفتمان آن عصر و چالش

  نسبت کتاب و سنت

هاي موجود در محافل فقهی در طول سدة دوم هجري، کیفیت  یکی از چالش

آن کریم و ارتباط میان آنها با سنت نبوي است. در آن رویارویی با احکام قر

سده، دو جریان در عرض یکدیگر در حال رشد و تکوین بـود کـه تعـارض    

زد، هر چند حتـی در   هاي سده دوم را رقم می فکري آن دو برخی از چالش

مطالعات معاصر تمایز این دو جریان به ندرت دیده شـده و در بوتـۀ بحـث    

هـاي بعـد بـه     ی از این دو جریان که اندیشۀ آن در سدهقرار گرفته است. یک

گفتمان غالب در محافل تبدیل شده است، جریانی است که احکام شـریعت  

را به عنوان امور پیشینی نسبت به کتاب و سنت، در محلی مفروض در نظـر  

گیرد که باید با استفاده از ابزارهایی به محتواي آن دست یافت؛ خداوندي  می

را نهاده، ابزارهاي رسیدن به آن را نیز به بشر ارائه کرده است. در که شریعت 

ترین این ابزارهاي کتاب و سنت نبوي است، بدین معنا کـه   این نگرش، مهم

اند ابزار دستیابی  تو شریعت امري است پیشاپیش موجود که کتاب و سنت می
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لعلم یا خبر خوانـده  ا اند با تعابیري اولیه  تو ما به آنها باشد. این ابزار می

شود، یا با نامی که بعداً شهرت گرفت و در همان عبارات اولیه هـم حضـور   

خوانده شود. در تـدوین ایـن نگـرش در پایـان سـدة دوم و       "دلیل"داشت، 

، اجماع و قیاس نیز در عرض کتاب و سنت قرار گرفـت  عصر امام رضا 

انند دسترسـی بـه احکـام    تو عنوان چهار ابزار تعریف شدند که می ها به و این

  شریعت را براي فقیه فراهم سازند. 

این اندیشه در طول سدة دوم هجري به خصـوص در محافـل اصـحاب    

ق) 204از شافعی (وفات  الرسالۀحدیث قوام گرفت و صورت مدون آن در 

توان کلیدهاي آن را در چند عبارت منتخـب زیـر    اي که می ارائه شد، اندیشه

  رصد کرد:

  ).19ق، ص1358لم احکام االله فی کتابه (شافعی، من ادرك ع

الا و فی کتـاب االله دلیـل علـی     فلیست تنزل باحد من اهل دین االله 

  ).20سبیل الهدي فیها (همان اثر، ص

  ).39(همان اثر، ص 

هاي بعـد   در تقابل با این اندیشه جریان دیگري وجود داشت که در سده

از سوي آن کاسته شده، ولی با مضامین قرآنی و احادیـث نبـوي سـازگارتر    

است. در فضاي اندیشه ورزي این جریان، سنت را نه در عرض کتاب، بلکه 

ما سـنه  "لِ شریعت بود و داد؛ دستور خدا در کتاب، اص در طول آن قرار می

) یـا  2/183بسط آن. نوشتن خدا در قرآن (مانند آیه روزه: بقـره،   "رسول االله

، از سنخ خبر نبود، بلکه از سنخ وضع قانون نهادن سنتی از جانب رسول

شمرد، ایـن اندیشـه،    بود. در مقابل اندیشۀ قبلی که کتاب و سنت را دلیل می

  دانست. کتاب و سنت را مراتب تشریع می

البته نزد جریانی که قائل به مراتب تشریع بـود، نـه تخلـف از الزامـات     

قرآن جایز بود و نه از الزامات سنت نبوي، ولـی ضـرورت پیـروي در یـک     

شد و ثمرة تفاوت در چند موضع ظاهر  چارچوب سلسله مراتبی سنجیده می
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ک مرتبه؛ شد: این که احکام شریعت ماهیتاً ذو مراتب است و نه همه در ی می

این که براي رویارویی با تخلف از شریعت، باید رویـارویی نیـز ذو مراتـب    

باشد؛ و این که در موارد سهو، نسیان یا تزاحم، مبناي تـرجیح بایـد مراتـب    

که گرفته از کتاب است، از سنت اسـت،   راجع به منشأ حکم باشد، یعنی این

اسـت کـه نشـان    یا به طرقی دیگر به دست آمده است. شواهدي در دسـت  

هاي امام  توان در آموزه دهد نگرش اخیر به رابطۀ بین کتاب و سنت را می می

(مـثلاً    )، امام صـادق 339-338، ص1ق، ج1404(مثلا ابن بابویه،   باقر

،  1ش، ج1364(مثلا طوسـی،    ) و امام کاظم383، ص2ق، ج1391کلینی، 

یشـۀ اول اشـتغال   ) بازجست و در آن عصر که شافعی به تدوین اند109ص

به اختصار اندیشه مراتب تشریع را تبیین کرده است. این   داشته، امام رضا

تبیین در حدیثی از احمد بن حسن میثمی بازتاب یافته اسـت کـه بـه دلیـل     

  اهمیت لازم است متن آن بدون کاستی نقل گردد:
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نقل کرده، از  عیون اخبار الرضاابن بابویه که این حدیث را در کتاب 
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اش در بارة رابطۀ عرضی میان ادله خو گرفته،  آنجا که خود با گفتمان عصري

شود که شـیخ   نتوانسته است در بارة این حدیث سکوت کند؛ وي یادآور می

ي ابن ولید قمی در بارة محمد بن عبداالله مسمعی، راوي حدیث نظر منفی و

داشت، ولی از آنجا که این حدیث در کتاب الرحمۀ نقل شده بود و به هنگام 

اي نگرفته بـود، آن را نقـل    قرائت آن نزد ابن ولید، استادش بر حدیث خرده

  ).24-22، ص2م، ج1984کرده است (ابن بابویه، 

ه حدیث دیگري به نقل فردي ناشناخته از اصـحاب امـام   باید همچنین ب

به نام عبدالعزیز بن مسلم اشاره کرد که متن آن در چنـدین منبـع از     رضا

  کتب حدیثی امامیه به ثبت آمده است؛ با این عبارت:

این حدیث بر این آمـوزه تأکیـد دارد کـه شـریعت قبـل از قـبض روح       

ود رسیده است و هر آنچه از پس در باب شریعت به نهایت کمال خ پیامبر
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  نهاده بیان شرایع در کتاب و سنت نبوي است.  بر عهدة ائمه معصومین

  مسأله حجیت ظواهر کتاب

یکی از مباحثی که در طی سدة دوم هجري، موضوع مناقشات اصولی بـوده،  

حجیت ظواهر کتاب و موازین آن است. در ادامه آنچه در خصـوص نسـبت   

و سنت گفته شد، از همان اوایل سدة دوم هجري مبـاحثی در محافـل   کتاب 

اصحاب اثر در جریان بود، حاکی از آن که ایشان نوعی حاکمیت تفسیري از 

اش، گـاه   سـاختند کـه در مراحـل اولیـه     سوي سنت بر قـرآن را مطـرح مـی   

هاي صیقل نخورده داشت. از جمله حسان بن عطیه (وفـات بعـد    صورتبندي

المان دمشق با تأکید بر این باور کـه سـنت هـم ماننـد قـرآن از      ق) از ع120

سنت قـرآن را  "شد که  نازل شده است، یادآور می سوي جبرئیل بر پیامبر

هـاي   )، سخنی که در نسـل 30ق، ص1405(خطیب بغدادي،  "کند تفسیر می

عالم بصره  ق)198(وفات  مهدى بن ناالرحم عبدبعد از سوي کسانی چون 

). در همین راستا، بـاز  31اثر، ص ه است (خطیب بغدادي، هماننیز تکرار شد

ق) عـالم یمامـه اسـت کـه ایـن صـورتبندي       132یحیی بن ابی کثیر (وفات 

سنت قاضی بر قرآن است، امـا قـرآن قاضـی بـر     "مشهور را مطرح ساخت: 

). 199ق، ص1393؛ ابن قتیبـه،  153، ص1ق، ج1407(دارمی،  "سنت نیست

ق) در بارة ایـن عبـارت   241ز احمد بن حنبل (وفات ها بعد ا زمانی که سال

کـرد کـه    شمرد، امـا تأییـد مـی    پرسش کردند، او تعبیر یحیی را جسورانه می

تا،  کند (ابوداوود، بی شناسد و تبیین می کند، آن را می سنت کتاب را تفسیر می

  ).30ق، ص1405؛ خطیب بغدادي، 276ص

صـحاب حـدیث ماننـد    در اواسط سده دوم هجري، برخـی از عالمـان ا  

کتـاب  "ساختند کـه   ق) فقیه شام، این شعار را مطرح می157اوزاعی (وفات 

ق، 1398(ابن عبدالبر،  "نیازمندتر است به سنت، نسبت به نیاز سنت به کتاب

) و در ادامۀ همین آموزه است 239، ص3ق، ج1421؛ زرکشی، 191، ص2ج

حجازي در کتاب خـود  که در پایان سدة دوم، محمد بن ادریس شافعی فقیه 
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انـد از معنـاي    تـو  پردازد که چگونه سنت مـی  ، به تبیین این نظریه می

کتاب پرده بردارد و مثلاً نشان دهد حکمی که عام نازل شده، در همان اصل 

  ).73-64ق، ص1358قرآن از آن ارائه خاص وجود داشته است (شافعی، 

در خصـوص    رضـا آنچه بررسی شد، فضاي گفتمانی در عصـر امـام   

سازد. اما  هاي موجود در این باره را آشکار می حجیت ظواهر کتاب و چالش

شود ـ به خصوص با توجـه    دیده می  آنچه در احادیث منقول از امام رضا

به بحثی که در بند پیشین گذشت ـ نوعی استقلال در دلالت را براي ظواهر  

ی نه بدان معنا که بیانی ثـانوي  سازد، البته استقلالی نسب قرآن کریم آشکار می

توان به احادیثی اشاره  از سوي سنت را منتفی سازد. در این راستا نخست می

مثابه دلیلی برهانی و حجتی براي هر انسـان   کرد که در آن بر جایگاه قرآن به

  تأکید شده است:

هـر گـاه در موضـوعی      ضاصولی، امام ر عباس بن براهیمبه روایت ا

هایی از آیـات قـرآن    پاسخش مشحون از گزیده ،گرفت مورد پرسش قرار می

 ـ ). در 193، ص2م، ج1984؛ همـو،  758ق، ص1417ود (ابـن بابویـه،   کریم ب

عمل نیز این گستردگی استناد به آیات قرآنی در عموم مباحـث حضـرت، از   

، 5ق، ج1391شود (مـثلا نـک: کلینـی،     جمله در حیطۀ مسائل فقهی دیده می

؛ 155، ص3ق، ج1404و بسیاري صفحات دیگر؛ ابن بابویـه،   357، 124ص

؛ 339، ص1ق، ج1380؛ عیاشــی، 135، ص2، ج276، ص1م، ج1984همــو، 

  ، و بسیاري صفحات دیگر).231، ص8، ج297، ص7ش، ج1364طوسی، 
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اي دیگر از تعالیم منقول از حضرت در بارة قـرآن کـریم،    به عنوان سویه

باید به روایاتی اشاره کرد که در آنها، ضرورت تـوجهی فراتـر از ظـاهر بـه     

شود، مضامینی که در احادیث ائمـه   یم دیده میهاي بیانی در قرآن کر ویژگی

تـوان بـه حـدیثی بـه روایـت       نیز کاملاً سابقه دارد. از جملـه مـی    پیشین

اشاره کرد که در آن وجود محکم و متشـابه در    ابوحیون مولاي امام رضا

قرآن کریم و ضرورت ارجاع متشابهات به محکمات تذکر داده شـده اسـت   

اي از  ) و بســط همــین ســخن در رســاله261، ص1م، ج1984(ابــن بابویــه، 

 ""شود که به  حضرت دیده می

  شود:  شهرت یافته است. در بخشی از این رساله در بارة قرآن کریم گفته می

در این حدیث ضمن یادآوري مسائلی در خصوص بیـان قرآنـی، ماننـد    

شود کـه امـام    منسوخ، یادآوري میمحکم و متشابه، عام و خاص و ناسخ و 

و ائمه بعد از آن حضرت تعبیر کنندگان بیان قرآنی و ناطقان از زبان   علی

با قرآن و سنت   در بیان سنت هستند و بدین ترتیب، نسبت ائمه پیامبر

  کنندة آنها تعریف شده است. ، در قالب بیانپیامبر

گـري از احادیـث نیـز    ، گونـۀ دی در میان روایات منقول از امام رضـا 

هستند که در قالب بحث از ارزیابی احادیث، ظواهر قرآن کریم را به عنـوان  

انـد؛ ایـن روایـات را بایـد بخشـی از       مرجعی حاکم بر حدیث معرفی کـرده 

اي در سنت روایی امامیه قلمداد کرد که به احادیث عرض بر کتاب  مجموعه
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زیر اشاره کرد که بـه روایـت    توان به حدیث اند. از آن جمله می شهرت یافته

  نقل شده است:  یونس بن عبدالرحمان از امام رضا

شود،  وگو می بدیهی است آنچه در مضمون این حدیث در بارة آن گفت

دیثی با وجـود  عرضۀ احادیث بر ظواهر قرآنی است وگرنه اساس این که ح

مخالفت با نص قرآنی پذیرفته شود که بطلانش آشکار است. ضـمناً در ایـن   

کنندة قرآن و سنت مطـرح شـده اسـت،     عنوان بیان به  حدیث جایگاه ائمه

شود. با وجود اینها توجـه بـه    همان گونه که در احادیث پیشین هم دیده می

، یونس ز امام رضایک نکته نیز مهم است و آن این که راوي این حدیث ا

هاي داخلی امامیـه، از رجـال شـاخص در     بندي بن عبدالرحمان از نظر جناح

دانیم که باور به حجیـت ظـواهر کتـاب و     مکتب هشام بن حکم است و می

هاي مکتب هشام بوده اسـت (نـک:    عرضه احادیث بر ظاهر کتاب از گرایش

  ).19ش، ص1365پاکتچی، 

ر عرض حدیث بر ظواهر قرآنی تأکیـد  که ب  حدیثی دیگر از امام رضا

گونـه کـه در آن    دارد، حدیث یادشده از احمد بن حسـن میثمـی اسـت؛ آن   

بـه    حدیث آمده، امام دستور داده است اگر دو حدیث متعارض از ائمـه 

دست پیروان رسید، آن را بر کتاب االله عرضه دارند و از آن حـدیث پیـروي   

 کتاب نبود، آن را بر سـنن پیـامبر    کنند که با کتاب موافق است و اگر در

). همین توضیح بـه خـوبی   24-22، ص2م، ج1984عرضه دارند (ابن بابویه، 

دهد دامنۀ استناد به سنت در مواردي اسـت کـه حکمـی ظـاهر در      نشان می

، بـدان معناسـت کـه تفسـیر و     "اگر در کتاب نبـود "کتاب نباشد، اما عبارت 

اید در سنت پیگیري شود. بـرخلاف آن  تقیید احکام قرآنی ـ در سطوحی ـ ب  
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چه در باره یونس در حدیث پیشین گفتـه شـد، راوي ایـن حـدیث از امـام      

ش، 1348، احمد بن حسـن میثمـی از رجـال واقفـه اسـت (کشـی،        رضا

  ) و وابستگی به مکتب هشام بن حکم ندارد.468ص

لِ اما روایاتی که تا این اندازه از حجیت ظواهر کتاب دفاع کنـد، بـه نق ـ  

شـود؛ شـاید یکـی از مـوارد تردیـد       پیروان مکتب هشام بن سالم دیده نمـی 

رسد بر هویت قـرآن کـریم بـه مثابـه      برانگیز حدیث زیر باشد که به نظر می

فشارد که اگر هدایت در غیر  ورزد و بر این نکته پاي می تأکید می "کلام االله"

  وجو شود، موجب گمراهی خواهد بود؛ مانند: قرآن جست

 فـی  تقـول  ما ،االله رسول بنا یا : للرضا قلت :قال، الصلتبن  ریانال"

(ابن  "فتضلوا ،غیره فی الهدى تطلبوا ولا ،تتجاوزوه لا االله کلام: فقال ؟القرآن

  ).62، ص2م، ج1984؛ همو، 639ق، ص1417؛ همو، 224ق، ص1387بابویه، 

شـده   دهد که موضوع پرسـش  البته بافت گفتمانی حدیث کاملاً نشان می

مسأله مشهور مخلوق بودن یا قدیم بودن قرآن است و فضاي حدیث اساسـاً  

  به محتواي قرآن کریم و کیفیت فهم مضامین آن باز نمی گردد.

  له اختلاف الحدیثأمس

اي  بـه مسـأله    تـابعین  عصراز   پیامبر  سنت  نقل در  اختلافاتدانیم که  می

برخـی از   ، هجـري   نخست ةدس پایان در به طوري که ، قابل توجه مبدل شد

اخـتلاف   بـا  برخـورد   بـراي   هـایى  روش متأخران تابعان مانند ابن سیرین به

در ). 144)، ص1(قسـم  7ج ،م1904، سـعد   ابـن : نک( اندیشیدند می  احادیث

هاي بعدي، چگونگی برخورد با احادیث متعارض یکی از مسائل فقهاي  نسل

، 1ق، ج1332 ، یخـوارزم : نـک (اهل رأي مانند ابوحنیفـه و ابویوسـف بـود    

) و در پایان سدة دوم، همین موضـوع زمینـه تـألیف نخسـتین     354-352ص

، از سـوي محمـد بـن ادریـس     اخـتلاف الحـدیث  کتاب اهل سنت با عنوان 

 در راسـتاي آشـکار   نیـز  در کتاب نظـري خـود     شافعى شافعی شد.

  حـدیث  دو  بـین   جمـع   بـراي  را  هایى روش ، حدیث  اصحاب  موضع  ساختن
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- 216ص ق،1358شافعی، : نک(ـ مدون ساخت   امکان حد تاـ البته   مختلف

 از را آنها  گاه ، پرداخته  متعارض  احادیث ِ بندي طبقه  به يو .)بعد  به 282 ،217

   ترجیح  براي  هایى روش از  گاه و  شمرده مفسر و  مجمل یا  منسوخ و  ناسخ  قبیل

  ).ق، سراسر اثر1405شافعی، (  است  گفته  نسخ  روایت دو  بین

تعـارض احادیـث منقـول از      بـاب  در گفتـار   ترین کهن  امامیهمحافل  در

(وفات   عیاش  ابى  بن  ابانبه نقل   ، در قالب حدیثی از امام علیپیامبر 

؛  بـن قـیس مضـبوط گشـته اسـت      سـلَیم شود که در کتـاب   دیده می)  ق138

  وهـم  از  ناشى  یا برساختهکاملاً   احادیثکه برخی  آنحدیثی که در آن ضمن 

 و  عام ، منسوخ و  ناسخ وجودبه  نیزبرخی از تعارضات  ، دانسته شده صحابى

  کتاب: نک( بازگردانده شده است  نبوي  احادیث در  متشابه و  محکم و  خاص

،  نعمـانى  ؛64- 62، ص1ج ، ق1391، کلینـى  ؛107-103ص  ، بن قـیس  سلیم

 ، جـوزي   ابن سبط:  شعبى  روایت  به  آن از  مختصري نیز ؛81-80ص ،ق1422

این که در میـان احادیـث نیـز ماننـد آیـات قرآنـی       ). 143-142ص ق،1383

متشابهاتی وجود دارند که باید به محکمات ارجاع شوند، در حدیثی به نقـل  

م، 1984از آن حضرت آمده است (ابـن بابویـه،     ابوحیون مولاي امام رضا

 ،بـاقر   ماما  زبان از). گفتنی است در طی سدة دوم هجري نیز 261ص 1ج

 بـا  برخـورد  نحـوه   شماري از احادیث در بارة   کاظمامام  و  صادقامام 

 حـر : نـک (  است  دهآم آنها  میان  ترجیح یا  جمعهاي  شیوه و  احادیثتعارض 

  ). بعد به 302ص 17ج ،تا ري، بینو بب؛ 75، ص18ج ،ق1398، عاملى

ـ    دوم هجري ـ یعنی در آستانۀ امامـت امـام رضـا     ةسد  نیمۀ اخیر در

  بـه  نیـز   صادق و باقر  امامان از  نقل شده  احادیث در  آمده  پیش  اختلافات

اي از  ؛ از جملـه در نامـه  بـود   شـده   تبدیل  امامیه  محافل در  معتنا به  اي لهأمس

اخـتلاف احادیـث     به امام کاظمعبداالله بن محمد (شاید حضینی) خطاب 

در بارة کیفیت اقامۀ نماز فجر در سفر، به امام عرضه   امامیه از امام صادق

شده و از آن حضرت در خصوص تـرجیح استفسـار شـده اسـت (طوسـی،      

بدیهی است در دورة امامت حضرت نیـز همچنـان    ).228، ص3ش، ج1364
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در محافل فقهی امامیـه مبـدل   اي همیشه جاري  ها کاملاً به مسأله این تعارض

بازتابی از این شرایط در روایتی از یـونس بـن عبـدالرحمان دیـده     . شده بود

هاي بسـیاري را در   شود با این مضمون که وقتی وارد عراق شده، تعارض می

میان امامیه یافته و آنگاه   و امام صادق  خصوص احادیث منقول از امام باقر

ارائـه کـرده، بـا انکـار بسـیاري از        ضر امـام رضـا  ها را به مح که این تعارض

  ).224ش، ص1348رو شده است (کشی،  روبه  احادیث منتسب به امام صادق

و کیفیت مواجهـه بـا     الحدیث  اختلاف  دانیم که موضوع در دورة یادشده می

احادیث متعارض یکی از محورهاي اصلی در اختلاف میـان مکتـب هشـام بـن     

؛ پـاکتچی،  220ص ،ق1407ی، نجاش: نکلم نیز بوده است (حکم با هشام بن سا

ــام رضــا ). 19- 17ش، ص1365 ــامی در عصــر ام ــونس،  از رجــال ام ــن  ی   ب

ق) آثاري نیـز  217و محمد بن ابی عمیر (وفات )   ق200 بعد(وفات   ناعبدالرحم

اند که نام آنها در فهـارس امامیـه بـه ثبـت      تألیف کرده اختلاف الحدیثبا عنوان 

  ).327ق، ص1407نجاشی،  ؛181، ص ق1356سی، طو: نک(  است آمده

رود کـه موضـوع اخـتلاف     با توجه به آنچه گفته شد کـاملاً انتظـار مـی   

نیز مورد توجه   الحدیث و احادیث متعارض در سخنان منقول از امام رضا

ترین مواضع منقـول   قرار گرفته باشد و در عمل نیز چنین است. یکی از مهم

باب تعارض احادیث همان حدیث احمد بن حسن میثمی که  از حضرت در

اي در بـاب   پیشتر مشروح آن نقل شد؛ در واقع متن ایـن حـدیث کـه بیانیـه    

امهات مسائل اصولی بود، با پرسش اصحاب در بـاره دو حـدیث متعـارض    

  آغاز شده بود:
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ادیث متعارض ارائه شده در این حدیث مبناي یک الگوي جمع میان اح

است، بدین معنا که تعارض بدوي موجود میان دو حدیث ناشی از آن باشد 

که در یک حدیث امري از باب استحباب یا نهیی از باب کراهت آمده باشـد  

و حدیث مقابل، عاري از امر یا نهی باشد؛ این دقیقاً مبنایی است که عالمـان  

ویژه بخش عظیمـی از جمـع میـان     و به اند  هاي بعد، آن را گسترش داده سده

شیخ طوسی، با تکیه بر همین الگو بوده است. در این  الاستبصاراحادیث در 

حدیث، حتی فراتر از جمع محتوایی میان دو حدیث به الگوي تخییر اشـاره  

شده است که بر مبناي آن، اگر دو حدیث از حیث معنا قابل جمع نباشـند و  

حدیث مرجحی از حیث اعتبار راوي بیابد و هـر دو  اند میان دو  فقیه هم نتو

حدیث از شرایط صحت برخوردار باشند، مخیر است به هـر کـدام از آن دو   

؛ ابـن  545-544ق، ص1404عمل کند (براي احادیث نزدیک، نـک: صـفار،   

  ).108، ص2ق، ج1386؛ طبرسی، 584، ص3ق، ج1410ادریس 

ی مقابل تخییـر را ارائـه   گیرند که الگوی در جانب دیگر احادیثی جاي می

کنند. در حدیثی به نقل از محمد بن عبداالله ـ ظـاهراً محمـد بـن عبـداالله       می

اشعري از عالمان قم و از اصحاب حضرت ـ الگویی کاملاً متفـاوت در ایـن    

در   شود؛ بر اساس این حدیث محمد بن عبداالله از امام رضـا  باره ارائه می
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عارض پرسیده و حضـرت پاسـخی کـاملاً    بارة چگونگی رفتار با احادیث مت

  متفاوت با پاسخ پیشین داده است، با این عبارت:

برخلاف حدیث میثمی، در حدیث محمد بـن عبـداالله، هـیچ سـخنی از     

جمع بر پایۀ امر استحبابی یا نهی کراهتی در میان نیست، ولی ممکـن اسـت   

گویی به مـواردي اسـت کـه جمـع      گفته شود این حدیث تنها در مقام پاسخ

ناپذیر باشد. امـا   معنایی ناممکن و ترجیح یکی از احادیث بر دیگري اجتناب

انـد   تو در حدیث محمد بن عبداالله از تخییر هم سخنی در میان نیست که می

الگویی براي ترجیح باشد، بلکه به عنوان الگـوي تـرجیح مقایسـه مضـمون     

موافـق   مطرح شده است، بدان معنا که مضـمون  1حدیث با رأي فقیهان عامه

  با عامه طرح و مضمون مخالف ترجیح داده شود.

دور نیست اگر ادعا شود در کشاکش اختلاف میان دو مکتب امـامی در  

  اوایل سدة سوم هجري، حدیث احمـد بـن حسـن میثمـی از امـام رضـا      

نمودي از تفکر مقابلِ مکتب هشام بن سـالم و حـدیث محمـد بـن عبـداالله      

م بن سالم است. این همـان تقابـل میـان    اشعري نمودي از تفکر مکتب هشا

اسـت کـه    "حـدیثین مختلفـین  "هشام بن حکم و هشام بن سالم در مسـأله  

عبداالله بن جعفر حمیري از عالمان سدة سوم در کتابی که در باب اختلافات 

عنوان یکی از چهار اختلاف اساسی از آن یاد کرده است  دو مکتب نوشته، به

  ).220ق، ص1407(نجاشی، 

                                                                                                                                                                                                          

  

اي به عنوان اهل سنت و جماعت وجـود نـدارد، بـا     یافته از آنجا که در سده دوم هنوز گروه ساخت .1

ین مقاله براي سخن گفتن در باره گروهی از عالمان که نه به امامیه تعلق دارند لحاظ معناي اکثریت، در ا

  و نه داراي گرایش خارجی هستند، از تعبیر عامه استفاده شده است.
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شود که آن حضرت خود  موارد متعددي دیده می  احادیث امام رضادر 

اي جمع میان احادیث متعارض از معصومان پیشین اقدام کرده  گونه نسبت به

هاي جمع آن است که قول به حرمت یا وجوب به احتیاط  است. یکی از گونه

بازگردانده شود و قول به حلیت یا عدم وجوب اصل حکم دانسته شود. بـه  

در بارة این حـدیث    وان نمونه در حدیثی به نقل از بزنطی، از امام رضاعن

گیرد،  شود که فرموده متعه در زمره چهار همسر قرار می پرسش می  امام باقر

اند. بر  حال آن که شماري از احادیث متعه را اساسا از نظر عدد محدود ندانسته

در باره شـمارش    باقر قول منقول از امام  اساس این روایات، امام رضا

ق، 1413متعه در زمره چهار همسر را حمل بر احتیاط کرده است (حمیـري،  

  ).259، ص7ش، ج1364؛ همو، 148، ص3ش، ج1363؛ طوسی، 362ص

تعارض پدید آمده میان احادیـث    در برخی از موارد منقول، امام رضا

بـه معنـاي    را ناشی از فهم غلط یکی از دو راوي از معنـا و عـدول از لفـظ   

شده دانسته است. به عنوان نمونه زمانی که یونس بن عبـدالرحمان از   فهمیده

از وي  1در بارة غنا پرسیده و این که چگونه فردي به نام عباسی  امام رضا

ترخیص در غنا را روایت کرده، حضرت ضمن اشاره به قـول اصـلیِ خـود،    

  بارت:وجه توهم براي راوي را تبیین کرده است؛ با این ع

اي از جمع میان دو حدیث در کلام منقول از امـام   سرانجام باید به گونه

اي  اشاره کرد که تخصیص حکم هـر یـک از دو حـدیث، بـه دامنـه       رضا
                                                                                                                                                                                                          

  

  ).278ش، ص1348مقصود هشام بن ابراهیم عباسی از شاگردان یونس بن عبدالرحمان است (کشی،  .1
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دار در مـاه   ست؛ مانند کفـاره نزدیکـی بـراي روزه   خاص از حالات وقوعی ا

رمضان که در برخی روایت یک کفاره و در برخی روایات سـه کفـاره نقـل    

اند که سه کفاره مربوط به نزدیکی  د وجه جمع را آن می  شده، و امام رضا

  به حرام و یک کفاره مربوط به نزدیکی به حلال است؛ با این عبارت:

  تعارض اخبار و مسأله تقیه

آنچه در بند پیشین در باب مسأله اختلاف الحدیث بیان شد، از حیث مبنـاي  

دانـیم کـه آن حضـرت نیـز      اعتقادي ارتباط نزدیکی با مسأله تقیـه دارد؛ مـی  

همچون پدرانش بارها دربارة تقیه و ضرورت سخن گفته اسـت (مـثلاً ابـن    

ش، 1364؛ همـو،؛  221، ص2ش، ج1363؛ طوسـی،  371صق، 1390بابویه، 

). اما آنچه در این بخش از سخن مـورد تأکیـد اسـت، کیفیـت     115، ص5ج

ارتباط میان مبناي تقیه و الگوي رفتار با احادیث متعارض اسـت. در سـطور   

پیش، از حدیث احمد بن حسن میثمی یاد شد که در آن بـر الگـوي تخییـر    

رت صحیح بودن هر دو سـخن آمـده بـود.    میان دو حدیث متعارض در صو

الگوي تخییر افزون بر آن، در حدیثی از حسن بن جهـم هـم بـه نقـل از آن     

  گوید: شود، آنجا که می حضرت دیده می
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ن در برخی از احادیث الگوي تخییر با تعابیر دیگري آمـده اسـت؛ بـه عنـوا    

  چنین آمده است:  نمونه در حدیثی به نقل داوود بن فرقد فارسی از امام رضا

همین مضمون در پاسخ سؤال محمد بن علی بن عیسی از همان امام نیز 

). ظــاهر عبــارت در ایــن 584، ص3ق، ج1410آمــده اســت (ابــن ادریــس 

دانید ما  یث حکایت از آن دارد که در صورت تعارض احادیث، آنچه میاحاد

  دانید به ما بازگردانید؛ بازگرداندن به اهل بیت ایم بگیرید و آنچه نمی گفته

در این احادیث معنایش هر چه باشد، در تقابل با التزام قرار گرفته و معنایش 

ت. این الگوي مواجهـه،  عدم التزام به حدیثی است که انتساب آن دانسته نیس

گیرانـه در پـذیرش آن    گرا به حدیث و مبنـاي سـخت   با نوعی رویکرد کمینه

  همراه است.

در فهم این دست احادیث، قطعاً معنا این نیست که در صورت تعارض، 

صادر شـده،    از میان احادیث متعارض آن حدیثی که معلوم باشد از ائمه

ثابت نیست، کنار نهاده شـود؛ زیـرا   پذیرفته شود و آن حدیثی که صدور آن 

این امر که از بدیهیات است و مخـالفی نـدارد؛ معلـوم اسـت اگـر حـدیثی       

انتساب صحیحی نداشته باشد و در تقابل با حدیثی با انتسـاب معلـوم قـرار    

دانیـد از ماسـت،    شود آنچه می گیرد، باید کنار نهاده شود. زمانی که گفته می

یث متعارض از حیث صدور قابل انتساب بـه  یعنی در صورتی که هر دو حد
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ائمه باشند، اما از حیث معنا قابل جمع نباشند و معناي التزام به آنها، عمل به 

آن اسـت کـه دو حـدیث      تخییر است و معناي بازگرداندن به اهـل بیـت  

متعارض، هیچ یک انتساب معلومی ندارند و بـر اسـاس احتمـالات عرفـی،     

ت که یکی از آن دو حدیث مضـمون صـحیحی   همچنان احتمال قوي آن اس

داشته باشند، اما هر دو حدیث بایـد کنـار نهـاده شـوند، از حیـث عمـل در       

علـم آنهـا بـه      وضعیت تعلیق قرار گیرند و صرفاً به احترام نام معصومین

  ائمه احاله شود.؟

پیشتر گفتیم که در جانب مخالف با اخبار یاد شده، احادیثی قرار دارنـد  

ي پیشنهادي آنها تخییـر، بلکـه نـوعی تـرجیح بـر مبنـاي بیـرون از        که الگو

ترین نمونه، حدیث محمد بن عبداالله اشعري است که  احادیث است و واضح

"مخالفت با رأي عامه را مبناي ترجیح نهاده است (راوندي، 

  ).86-85، ص18ق، ج1398، به نقل حر عاملی، "

 موسى بن محمدوجه است که این حدیث، به روایت این نکته در خور ت

برقـی از   االله عبـد  بیا بن حمدا از سعدآبادياز علی بن حسین  المتوکل، بن

پدرش از محمد بن عبداالله اشعري نقل شده کـه همگـی از رجـال اصـحاب     

دانیم که اندیشۀ غالب بر محافل اصحاب حدیث  اند و می  حدیث در قم بوده

  کتب هشام بن سالم در تقابل با هشام بن حکم بوده است.هاي م در قم، آموزه

توان از حدیث دیگري یاد کـرد کـه    در کنار حدیث محمد بن عبداالله می

نقل شده و در سند آن، روایـت احمـد بـن      از علی بن اسباط از امام رضا

محمد برقی از احمد بن محمد سیاري ـ از رجال پرمسـأله عصـر خـود ـ از      

شود. در این حدیث، آنچه مسأله است نه تعـارض میـان    میابن اسباط دیده 

احادیث بلکه تحیر مکلف و عدم دسترسی او به فقیه قابل وثوق اسـت و از  

شود به فقیه شهر از عامه مراجعه کند و هر فتوایی از او شنید،  او خواسته می

؛ همـو،  531ق، ص1385فتواي خلاف آن را براي عمل برگزیند (ابن بابویه، 

  ).249، ص1م، ج1984

در مقام تحلیل، باید توجه داشت هم الگوي تخییر و هم الگوي مخالفت 
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عامه هر دو برآمده از احتمال تقیه در حدیث است؛ الگـوي تخییـر از آن رو   

رود ائمه از بـاب تقیـه اقـوال متعارضـی را بـه       شود که احتمال می مطرح می

حجت است ـ چنان که ایـن   مراجعان القا کرده باشند و از آنجا که قول امام 

مطلب در حدیث میثمی به وضوح آمده است ـ مکلف به هر یـک از اقـوال    

عمل کند، به تکلیف خود عمل کرده است. الگوي مخالفت با عامه از آن رو 

شود که فقیه تصمیم دارد با کشف وجه تقیـه نشـان دهـد یکـی از      مطرح می

از باب تقیه صادر شـده   اقوال، قول حقیقی امام است و قول دیگر سخنی که

است و از آنجا که معناي تقیه اقتضا دارد، آن سخنی که مخالف عامه اسـت،  

اند صادر شده از تقیه باشد. اگر بازگشت این دو الگو بـه دو مکتـب    نمی تو

تـوان گفـت در مواجهـه بـا اخـتلاف       یاد شده را پذیرفته فـرض کنـیم، مـی   

انگارد و از  ه هر حال حجت میالحدیث، مکتب هشام بن حکم قول امام را ب

رود. در مقابل  کند و از همین رو به سوي تخییر می مصداق تقیه تفحص نمی

مکتب هشام بن حکم، قول امام را در صورت صدور از تقیـه، غیـر مقصـود    

کند؛ به همـین دلیـل، از مخالفـت بـا عامـه       انگارد و از حجیت ساقط می می

عنوان قـول   و قول مخالف عامه را به جوید عنوان یک ابزار کشف بهره می به

شود پیروان هر دو مکتب احادیثی  گزیند. همان گونه که دیده می راجح برمی

انـد کـه اکنـون بـدون ایـن        کـرده  در تأیید روش خود نقل می  از امام رضا

، ملاحظات در جوامع حدیثی مانند کتاب القضاء از مجموعه 

  بعد). به 75، ص18ق، ج1398ند (نک: حر عاملی، ا  در کنار هم جاي گرفته

شـود   در مکتب هشام بن حکم، رخداد دیگري هم در بارة تقیه دیده می

دهـد، رخـداد نقـل     که آن را بیشتر در تقابل با مکتب هشام بن سالم قرار می

از بـاب تقیـه از شـیعیان خـود       احادیث است با ایـن مضـمون کـه ائمـه    

را بــراي مخاطبـان عامـه غیــر قابـل پــذیرش و    انـد تــا نقـل آنچـه      خواسـته 

است، ترك کنند و به نقل روایتـی روي آورنـد کـه عامـه آن را      "نشناختی"

نـوعی    شناسند؛ بدیهی است چنین رویکردي بـه احادیـث اهـل بیـت     می

دانیم که احادیث  کرده است. می همگرایی میان شیعه و اهل سنت را ایجاد می
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مکتب هشام بن حکم نقل شده است، امالی به  متعددي از این سنخ، از رجال

توان به حدیث زیر، به روایت جعفر بن عیسی بـن عبیـد    عنوان شاخص می

ترین شـاگرد   اي میان یونس بن عبدالرحمان، مهم یقطینی در خصوص مکالمه

  اشاره کرد:  هشام بن حکم و امام رضا

  هاي اصولی عامه مواجهه با رویکرد

بـا برخـی از     هاي پیشین مقاله گفته شد، امام رضـا  فارغ از آنچه در بخش

مباحثات اصولی که در آن عصر در محافل فقهی عامه مطرح بوده، نیز مواجه 

هایی گرفتـه باشـد. یکـی از     رود که در آن باره موضع انتظار می بوده است و

مباحثی که در طول سدة دوم هجري در محافل فقهی قوام گرفت و در عصر 

اي به خود گرفتـه بـود، مطـرح شـدن      یافته صورت نسبتاً ساخت  امام رضا

دهد که در نیمۀ اخیر  عنوان یک دلیل فقهی است؛ مطالعات نشان می اجماع به

ة دوم هجري، مسـأله اجمـاع بـه جـد در محافـل عامـه مطـرح بـوده و         سد

انـد    هاي متنوعی از اصحاب حدیث تا متکلمان در این باره سخن گفتـه  گروه

  ).620-618ش، ص1373(نک: پاکتچی 

شـود،   مربـوط مـی    و شخص امام رضـا   آن اندازه که به ائمه امامیه
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شمار است. مشخصاً در  انگشت هاي اشاره به اجماع در سدة دوم واقعا نمونه

، در یـک مـورد اسـتناد بـه اجمـاع مسـلمانان در احادیـث        باره امام رضا 

اي مربوط به حـوزة عقایـد و نـه     شود که موضوع آن مسأله حضرت دیده می

فقه است، و کیفیت استناد نیز به نحوي آشکار جـدلی اسـت و در راسـتاي    

در حدیثی متضـمن منـاظرة    الزام خصم به معتقدات خود اوست. این مطلب

  با ابوقرة محدث این گونه آمده است:  امام رضا

مسأله قیاس فقهی نیز در طول سدة دوم در محافل عامه مطـرح بـوده و   

هاي بسیاري در راستاي  خصوص در محفل ابوحنیفه و شاگردان او کوشش به

شـد. روایـات    ه الگوهاي کاربرد آن دیده میاستفاده از قیاس و سامان دادن ب

دهـد آن   وجود دارد که نشـان مـی    و دیگر ائمه  مشهوري از امام صادق

حضرات با قیاس به طور عام، و قیاس مورد استفادة ابوحنیفه به طور خاص 

، 56، ص1ق، ج1391اند (مثلا نک: کلینی،   برخوردهایی تند و شکننده داشته

دیگر). این در حالی است که در میان عالمان متقـدم  ، و بسیاري صفحات 57

کسی مانند ابن جنید اسکافی بر این باور بود که در خصوص قیاس و موضع 

در بارة آن، براي شیعه نـوعی ناآگـاهی و بـدفهمی پدیـد آمـده کـه         ائمه

پوشی یک گروه در این باره بوده است؛ این نگرش ابـن   حاصل تقلب و پرده

نشدة او، یعنی  عنوان اثر یافتجنید کاملاً از 

گـردد.   )، آشـکار مـی  387ق، ص1407(نجاشی،  

عنوان یک عالم امـامی، صـراحتاً بـه قیـاس      دانیم که ابن جنید خود نیز به می

  ).388کرده است (نک: همان اثر، ص عمل می

بی از حمیري که پیشتر هم از آن نـام بـرده   فراتر از آن، بر پایه عنوان کتا
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دانیم که یکی از چهار موضوع اصلی که محل اختلاف میان هشام بن  شد، می

). بـر  220اثر، ص حکم و هشام بن سالم بوده، مسأله قیاس بوده است (همان

دانیم که  اساس برآوردهاي صورت گرفته از خلال منابع متقدم، این را نیز می

م بن حکم مانند یونس بن عبدالرحمان و فضل بن شـاذان  پیروان مکتب هشا

کاربرد قیاس را در سطوحی بسیار نزدیک به ابن جنید و نزدیک بـه مکتـب   

) و بدیهی است کـه آن را  22-20ش، ص1365پذیرفتند (پاکتچی،  حنفی می

انگاشتند. در خصوص تعلقات مکتبی، ایـن   می  در راستاي تعلیم اهل بیت

اي که ابن جنید اسکافی بر زجاجی نیشابوري نوشته و  د ردیهرا نیز باید افزو

ق، 1407در آن از مواضــع فضــل بــن شــاذان دفــاع کــرده اســت (نجاشــی، 

)، به خوبی میزان وابستگی ابن جنید به افکار فضل و مکتـب هشـام   388ص

  سازد. بن حکم را آشکار می

جز  ه کرد؛ بهتوان به نحو معناداري به روایات توج اکنون با این مقدمه می

در باب قیاس و مذمت آن نقـل    یک استثنا، عموم روایاتی که از امام رضا

شده، به روایت احمد بن محمـد بـن ابـی نصـر بزنطـی اسـت کـه یکـی از         

شـود. روایـات    هاي محوري در مکتب هشام بـن سـالم محسـوب مـی     چهره

  منقول از طریق وي اینهاست:

). در 357-356ق، ص1413(حمیـري،   

ادامۀ این حدیث پس از نقد قیـاس، بـه نقـد وصـف خداونـد بـه اوصـافی        

شود که موهم تشبیه است و همچون آنچه در باب قیاس در ایـن   پرداخته می

وي است که جمعی از پیـروان امامیـه بـه    شود، پرسش به نح روایت دیده می

  اند. چنین اقوالی باور داشته
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یک روایت مستثنا هم وجود دارد که به نقـل ریـان بـن صـلت از امـام      

وع قول است و همانند حدیث اول از بزنطی، در این حدیث نیز موض  رضا

  به قیاس و رأي در کنار موضوع تشبیه تخطئه شده است؛ با این عبارت:

روایت اخیر از حیث نقد محتوایی به جد قابل تأمل است؛ زیرا مطلب در 

دانـیم کـه    قالب حدیث قدسی بیان شده و بر اساس تحقیقـات تـاریخی مـی   

مطرح نبوده است. با  یامبر گفتمان تفسیر به رأي و قیاس در عصر حیات پ

توان به آسانی از پیروان مکتب هشام بـن   وجود آن که ریان بن صلت را نمی

اي ایـن   سالم دانست، اما منشأ این روایت هر شخصی باشد و در هـر طبقـه  

روایت پدید آمده باشد، هـم در بخـش مربـوط بـه قیـاس و رأي و هـم در       

  مشابه خبر اولِ بزنطی داشته است. اي که به تشبیه دارد، فضاي گفتمانی حمله

در تقابل با رأي و قیاس که دست کـم طیفـی از امامیـه در عصـر امـام      

اند، آنچه نزد جناح مقابل ـ یعنی جناح هشام بن سالم   بدان قائل بوده  رضا

عنوان یک آموزه محـوري مطـرح شـده اسـت،      ـ مورد تأکید قرار گرفته و به

ه در آن وظیفۀ ائمه ارائه اصول شـریعت،  است ک  مضمونی روایی از ائمه

و وظیفۀ عالمان تفریع فروع از آن اصول دانسته شده اسـت. ایـن آمـوزه در    

Imam Sadiq University



60  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

علینـا القـاء الاصـول و علـیکم     "حدیثی کوتاه نقش بسته است با این تعبیر: 

(ابن   . در حالی که چنین مضمونی از ائمۀ پیشین همچون امام باقر"التفریع

، 3، ج1410(ابن ادریس   ) و امام صادق64، ص4، جق1403ابی جمهور، 

؛ ابن ابی جمهور، همانجا)، احمد بن محمد بزنطی از رجـال مکتـب   575ص

، همین مضمون را از شـخص  الجامعهشام بن سالم، در کتاب خود با عنوان 

). گفتنـی  575، ص3ق، ج1410نیز نقل کرده است (ابن ادریس،   امام رضا

هاي بـراي امامیـه    ترین زمینه د، این احادیث از مهمهاي بع است در طی سده

  در حوزة نظریه پردازي براي اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است.

اي بر بحث رأي و قیاس، بجاست به موضوع علل الشرایع  به عنوان تتمه

دانیم که اندیشیدن به علل احکام و شـرایع، تـلازم    اي شود. البته می نیز اشاره

با کاربرد قیاس ندارد، ولی به عکـس، هـر آن کـس کـه بـه دنبـال        مستقیمی

کاربرد قیاس باشد، به موضوع علل توجهی ویژه خواهـد داشـت. در همـین    

راستا، بجاست به طیف وسیعی از روایات اشاره شود که در آنها، به نقـل از  

تعلیل اند و بالقوه این   اي از احکام به صورت معلَّل بیان شده پاره  امام رضا

تـوان بـه    عنـوان نمونـه مـی    اند زمینۀ تعمیم حکم را نیز فراهم آورد. به تو می

شـود مگـر بـه     شود آب چاه نجس نمی حدیثی اشاره کرد که در آن گفته می

  دارد: "ماده"تغییر بو و مزه، و گفته شده دلیل این حکم آن است که آب چاه 

اي از احادیث را علاوه کرد که توسـط فضـل    به اینها باید طیف گسترده

، 2م، ج1984ال مکتب هشام بن حکم (ابن بابویه، بن شاذان نیشابوري از رج

بعد)، و محمد بن سنان زاهـري داراي گرایشـی متفـاوت، از امـام      به106ص

دهـد   بعد) و همین نشان می به 95، ص2نقل شده است (همان اثر، ج  رضا

  که نقل علل شرایع از آن حضرت، مربوط به مکتب خاصی نبوده است.
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  اءدعوت عالمان به تفریع و افت

 کم طیفی از امامیه در عصر امـام رضـا    در تقابل با رأي و قیاس که دست

بدان قائل بوده اند، آنچه نزد جناح مقابل ـ یعنی جناح هشام بن سالم ـ مورد 

عنوان یک آموزه محوري مطرح شده اسـت، مضـمونی    تأکید قرار گرفته و به

شریعت، و وظیفـه  است که در آن وظیفه ائمه ارائه اصول  روایی از ائمه 

عالمان تفریع فروع از آن اصول دانسته شده اسـت. ایـن آمـوزه در حـدیثی     

. در "علینا القاء الاصول و علیکم التفریع"کوتاه نقش بسته است با این تعبیر: 

(ابـن ابـی    حالی که چنین مضمونی از ائمـه پیشـین همچـون امـام بـاقر      

، 3، ج1410ادریـس  (ابـن   ) و امام صـادق  64، ص4ق، ج1403جمهور، 

؛ ابن ابی جمهور، همانجا)، احمد بن محمد بزنطی از رجـال مکتـب   575ص

، همین مضمون را از شـخص  الجامعهشام بن سالم، در کتاب خود با عنوان 

). گفتنی 575، ص3ق، ج1410نیز نقل کرده است (ابن ادریس،  امام رضا 

ها براي امامیـه در   هترین زمین هاي بعد، این احادیث از مهم است در طی سده

  پردازي براي اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است. حوزة نظریه

مشخصاً  اما فراتر از آن، باید به احادیثی اشاره کرد که در آن امام رضا

افرادي از معاصران خود را به فعالیت به عنوان یک فقیه و نشستن در جایگاه 

دگر سو از شیعیان نیز خواسته است که افتاء فراخوانده و تشویق کرده، و از 

چنـین   دانیم که پیشتر نیـز از سـوي ائمـه     به این عالمان رجوع کنند. می

اقداماتی صورت گرفته بود، مثال مشهور او ابان بن تغلـب بـود کـه مطـابق     

از او خواسته بود تا در مسـجد مدینـه بنشـیند و بـراي      روایات امام باقر 

  ).10ق، ص1407مردم فتوا دهد (نجاشی، 

، دو تن از کسانی از اصحاب که چنین نگاهی در خصوص امام رضا 

به آنها وجود دارد، یونس بن عبدالرحمان و زکریـا بـن آدم قمـی اسـت. بـا      

وجود آن که به سبب اختلافات موجود میان دو مکتـب هشـام بـن حکـم و     

ین تر هشام بن سالم، شخصیت یونس بن عبدالرحمن به عنوان یکی از اصلی
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انگیز بوده اسـت، امـا طیفـی از     عالمان مکتب نخست بسیار جنجالی و بحث

شیعیان را بـراي اسـتفتاء بـه     روایات وجود دارد، مبنی بر اینکه امام رضا 

تـوان بـه حـدیثی اشـاره کـرد کـه هـم         یونس احاله کرده است. از جمله می

رجـال   عبدالعزیز بن مهتدي از رجال قمی و هم حسن بن علی بن یقطین از

درخواسـت   اند، مبنی بر این عبدالعزیز از امام رضـا  عراقی آن را نقل کرده

زید و دائماً مراجعه به امام براي  کرده است از آن رو که در سرزمینی دور می

معالم دین خود را از او "او میسر نیست، کسی را براي استفتاء معرفی کند تا 

معرفـی کـرده اسـت (کشـی،      ، و حضرت، یونس بن عبدالرحمان را"برگیرد

). همچنـــین نجاشـــی 447ق، ص1407؛ نجاشـــی، 491، 490ش، ص1348

در خصوص علـم و فتـوا بـه وي ارجـاع      یادآور شده است که امام رضا 

  ).446داده است (همان اثر، ص می

همچنین روایتی بسیار نزدیک به روایت عبدالعزیز بن مهتدي وجود دارد 

مسیب، به سـبب بعـد مسـافت درخواسـت      که در آن، فردي به نام علی بن

کرده و حضرت او را براي گرفتن معـالم دیـنش بـه     مشابهی از امام رضا

؛ 595-594ش، ص1348زکریــا بــن آدم قمــی احالــه کــرده اســت (کشــی،  

). در نظر گرفتن این که عبارات این حدیث دقیقـاً عـین   87، صالاختصاص

برخلاف یونس، زکریـا   عبارات حدیث عبدالعزیز بن مهتدي است و این که

بن آدم از رجال مورد احترام در مکتب هشام بن سالم بوده است، دور نیست 

اگر احتمال داده شود حدیث مربوط به زکریا بن آدم بازتحلیل حـدیث ابـن   

  مهتدي در باره یونس بوده باشد.

وجـود دارد کـه در آنهـا     مواردي نیز در احادیث منقول از امام رضـا 

شـیعیان خـود را بـه رجـوع بـه       ز شخص معین، امام رضابدون نامبري ا

تـوان بـه حـدیث ابوالصـلت      صلاح فراخوانده است. از جمله می عالمان ذي

آن  اشاره کرد که در آن احیاي امر اهل بیت هروي به نقل از امام رضا 

دانسته شده است که کسی که علوم آنان را بیاموزد و به مردم آموزش دهد و 

  کسان درود فرستاده است؛ با این عبارت: حضرت بر این
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 موسـى  بـن  علی الحسن أبا سمعت: قال ،الهروي صالح بن السلام عبد"

: قال أمرکم؟ یحیى وکیف :له فقلت ،أمرنا أحیا عبدا االله رحم: یقول  الرضا

 "لاتبعونـا  کلامنـا  محاسـن  علمـوا  لو الناس فإن ،الناس ویعلمها علومنا یتعلم

  ).275، ص1م، ج1984(ابن بابویه، 

در عبارتی در باب علل از زبان فضل بن شاذان یکی از اهداف حج تفقه 

دانسته شده و در نهایت فضل اصل ایـن سـخن را بـه     و نشر اخبار ائمه 

  نسبت داده است؛ عبارت این است: امام رضا 

اي سخن گفته شده که گـویی امـام    در حدیثی از علی بن اسباط هم به گونه

 ـ   استفتاء از اهل ولایت آن حضرت در سـرزمین  رضا  د هـاي مختلـف را تأیی

  ).249، ص1م، ج1984؛ همو، 531ق، ص1385کرده است (ابن بابویه،  می

به مجموع این روایات، باید احادیث از حسن بن جهم، عالمی از آل اعین 

را علاوه کرد که در آنها نوعی تعلیم استدلال و استنباط حکم به حسن دیده 

ر د می شود. از جمله در حدیثی آمده است که حسن بـن جهـم از امـام    

پرسد و حضرت از باب تمرین پاسـخ را بـه خـود او     اي می خصوص مسأله

  کند؛ با این عبارت: گذارد و با لبخند خود درست بودن پاسخ را تأیید می وامی
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  منابع:

  کریم. قرآن .1

  مجتبـی   کوشـش   بـه ،  اللئالی  غوالی، ق)1403بن علی ( محمدجمهور،  ابی  ابن .2

  .: مطبعه سید الشهداء  ، قم عراقی

  .: قمالسرائر، ق)، 1410، محمد ( ادریس ابن .3

  ، مؤسسه بعثت.قم،  الامالی، ق)1417بن علی ( ، محمد بابویه ابن .4

 : ، تهـران  هرانـی ت  حسـینی   هاشـم   کوشـش   بـه التوحید، ، ق)1387همو ( .5

  الصدوق.

  .: نجف،  الشرایع  علل، ق)1385همو ( .6

  ، مؤسسۀ الاعلمی.بیروت، اخبار الرضا   عیون، م)1984همو ( .7

: مکتبـۀ  اکبـر غفـاري، تهـران    علـی   کوشـش   بـه ،  الـدین   کمال، ق)1390همو ( .8

  . الصدوق

النشـر   :  بر غفاري، قماک علی  کوشش  بهالاخبار،   معانی، ش)1361همو ( .9

  الاسلامی.

: جماعـۀ  علی اکبر غفاري، قـم   کوشش  به،  الفقیه  لایحضره  من، ق)1404همو ( .10

  المدرسین.

،  زاخاو و دیگـران   کوشش  بهالکبیر،   الطبقات  کتاب، م)1904( سعد، محمد ابن .11

  : بریل. لیدن

اکبـر    علـی   شـش کو  بـه ،  العقـول   تحـف ، ق)1376(  بن علـی  ، حسن شعبه ابن .12

  . الصدوق : غفاري، تهران

دار  :، بیروتجامع بیان العلم و فضله، ق)1398ابن عبدالبر، یوسف بن عبداالله ( .13

  .الکتب 

محمد   کوشش به،  الحدیث  مختلف  تأویل، ق)1393بن مسلم ( ، عبداالله قتیبه ابن .14

  : دار الجیل.زهري نجار، بیروت

، بـه کوشـش رضـا تجـدد،      الفهرسـت ، ش)1350( اق، محمد بن اسح ندیم ابن .15

  : کتابخانه اسدي.تهران

محمد   کوشش  بهاحمد،   مسائل، تا) بن اشعث (بی ، سلیمان داوود سجستانی ابو .16

  . :رشید رضا، بیروت
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،  محـدث   الـدین  جلال  کوشش  به،  المحاسن، ش)1331بن محمد ( ، احمد برقی .17

  .: دار الکتب  تهران

 ،5، جالمعـارف بـزرگ اسـلامی    ، » ابوحنیفه«، ش)1372( ، احمد پاکتچی .18

  تهران: مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی.

تهـران: مرکـز    ،6، جالمعارف بـزرگ اسـلامی   ، » اجماع«، ش)1373همو ( .19

  دائرة المعارف بزرگ اسلامی.

نامـه  ، » هجـري در سـده دوم و سـوم     امامیـه   گرایشهاي فقه«، ش)1365همو ( .20

  .4، شم 3سال  ، فرهنگستان

  عبـدالرحیم   کوشـش   به، ، ق)1398بن حسن ( ، محمد حر عاملی .21

  .تهران: ،  شیرازي و دیگران  ربانی

:  ، نجـف  مختصر بصـائر الـدرجات  ، ق)1369حلی ( سلیمان  بن  حسن 

  .مؤسسۀ آل البیت : قم الاسناد،  قرب، ق)1413(بن جعفر   حمیري، عبداالله .23

، بـه کوشـش   ، ق)1405بن علی ( بغدادي، احمد  خطیب .24

  : دار الکتاب العربی.احمد عمر هاشم، بیروت

حیـدرآباد  ،  مسـانید ابـی    جامع، ق)1332بن محمود ( ، محمد خوارزمی .25

  .: دکن

  به کوشش فواز احمد زمرلـی  ، السنن، ق)1407بن عبدالرحمان (  ، عبداالله دارمی .26

  : دار الکتاب العربی.العلمی، بیروت  و خالد السبع

، به کوشش محمـد محمـد   البحر المحیط ،ق)1421بن عبداالله ( زرکشی، محمد .27

  .تامر، بیروت: دار الکتب 

ه کوشش محمد صـادق  ب،  الخواصتذکر،  ق)1383( جوزي، یوسف سبط ابن .28

  .: نجفبحر العلوم، 

عامر احمـد    کوشش  به ، الحدیث  اختلاف، ق)1405د بن ادریس (، محم شافعی .29

  .: حیدر، بیروت

مصـطفی   : احمد محمد شاکر، قاهره  کوشش  به، ، ق)1358همو ( .30

  . البابی الحلبی

  الاعلمی. : تهران،  بصائر الدرجات، ق)1404( بن حسن صفار، محمد .31
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محمـدباقر موسـوي     کوشـش   به،  الاحتجاج، ق)1386بن علی ( ، احمد طبرسی .32

  : دار النعمان.، نجف خرسان

موسـوي    حسـن   کوشـش   بـه الاستبصار، ، ش)1363بن حسن ( ، محمد طوسی .33

  .تهران: دار الکتب ،  خرسان

تهـران:  ،  موسوي خرسـان   حسن  کوشش  به،  لاحکاما  تهذیب، ش)1364همو ( .34

  .دار الکتب 

: ، نجـف  بحرالعلـوم   آل  محمـد صـادق    کوشـش   به،  الفهرست، ق)1356همو ( 

تهـران: کتابخانـه علمیـه    التفسـیر،  ، ق)1381-1380بن مسعود ( ، محمد عیاشی .36

  اسلامیه.

: چاپخانـه  کوشش محمد باقر انصاري، قـم ، به ق)1415( کتاب سلیم بن قیس .37

  نگارش.

  کوشـش   ، بـه  اختیـار طوسـی  ،  الرجال ، ش)1348بن عمر ( ، محمد کشی .38

  : انتشارات دانشگاه فردوسی.مصطفوي، مشهد  حسن

:  اکبر غفاري، تهران علی  کوشش  به،  الکافی، ق)1391بن یعقوب ( ، محمد کلینی 

زنجـانی،    شـبیري   موسی  کوشش  ، بهالرجال، ق)1407بن علی ( مدنجاشی، اح .40

  النشر الاسلامی.  : قم

قم: انوار ، فارس حسونبه کوشش  ،، ق)1422بن ابراهیم ( ، محمد نعمانی .41

  الهدي.

  .قم: مؤسسۀ آل البیت ،  الوسائل  مستدرك، (بی تا)  نوري، حسین .42
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15  

  ) و دانش فقه( امام رضا

  حمد پاکتچیا

شـود، ایـن بـاور در میـان عمـوم       آن اندازه که به حیطۀ فقه امامیه مربوط می

فقیهان وجود دارد که پس از مدون ساختن مکتب جعفري توسط امام جعفر 

  و سپس نوادة ایشان امام رضا  ، نخست فرزند ایشان امام کاظم صادق

نیـز حجـم اصـلیِ     اند و در عمـل  در راستاي تعلیم فقه جعفري حرکت کرده

  احادیث فقهی در منابع امامی را احادیث منقول از امام باقر تـا امـام رضـا   

دهد که تا چه حد آن حضـرت   تشکیل داده است. این امر به خوبی نشان می

نسبت به حوزة مسائل فقهی اهتمام داشته، و این جایگـاه تـا چـه انـدازه در     

  فرهنگ شیعه براي آن حضرت شناخته شده است.

بـه آن    فقـه الرضـا  فارغ از نقدهاي جدي که بر انتساب کتابی با نـام  

حضرت وجود دارد، اصل این نکته قابـل توجـه اسـت کـه چنـین انتسـابی       

معنا که اهتمام حضرت نسبت بـه دانـش فقـه بـه      صورت گرفته است؛ بدین

اي براي امامیه محرز بوده، که تـألیف یـک کتـاب جـامع و مـدون در       اندازه

هاي متمادي براي طیفی  ئل فقهی از آن حضرت، در طول سدهخصوص مسا

  که به صحت انتساب آن باور داشتند، امري دور از انتظار نبوده است.

رسد بیرون از دایرة امامیه، آن جایگاهی کـه بایـد،    با این حال به نظر می

شناخته نشده است؛ به عنوان نمونه، منابع زیدیه بـا    براي فقاهت امام رضا
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یتی اند، عنا نشان داده  د اهتمامی که به ضبط اقوال امامان باقر و صادقوجو

انـد؛ امـري کـه حتـی در فهرسـت       نداشـته   به اقوال امامان کـاظم و رضـا  

ترین کتاب زیدیـه در فقـه    ، مهمالبحر الزخاراختصارات ابن مرتضی در آغاز 

، 9-8ص، 1ق، ج1409تطبیقی نیز به وضوح نمود یافته است (ابن مرتضـی،  

). در منابع اهل سنت نیز، تأکید بر فقاهت آن حضرت بسیار کمتر از حـد  12

  شود. انتظار دیده می

ترین نقل در این باره، مربوط بـه حـاکم نیشـابوري (وفـات      شاید جدي

ـ زمانی که سن    است که تصریح دارد امام رضا تاریخ نیشابورق) در 405

در مدینـه فتـوا    جد رسـول االله تازگی از بیست گذشته بود ـ در مس ـ  او به

؛ نیـز: ابـن جـوزي،    338، ص7ق، ج1325داده است (به نقل: ابن حجـر،   می

ــه    119، ص10ق، ج1412 ــت ک ــل اس ــین نق ــتنباط از هم ــا اس ــاهراً ب ) و ظ

الدین ذهبی اشاره دارد این امام در جوانی و در زمان حیات مالک بـن   شمس

  ).388، ص9ق، ج1405 داده است (ذهبی، انس ـ فقیه مدینه ـ فتوا می

شـود کـه بـا     افزون بر آن، نقلیات متعددي در منابع اهل سنت دیده مـی 

اند. به  وجود عدم صراحت به فقه، از دانش گستردة آن حضرت سخن آورده

اي به قلم فضل بن سهل که در آن، حضرت را از طـرف   عنوان نمونه در نامه

ضرت چنـین وصـف   مأمون براي آمدن به خراسان دعوت کرده است، آن ح

یافتـه بـه هـدایت اوسـت و      فرزند پیامبر مصـطفی، کـه هـدایت   "شده است 

دار وحی خـدا (رافعـی،    اقتداکننده به کردار او، حافظ دین خداست و خزانه

شود که مأمون در تمام رجال  ). در همان نامه اشاره می425، ص4م، ج1987

تر، پرهیزگارتر  لتفحص کرد و کسی را فاض  از فرزندان عباس و امام علی

؛ نیز نک: ابن جـوزي،  554، ص8ق، ج1387(طبري،  "تر از او نیافت و عالم

  ).96، ص10ق، ج1412

همچنین در نقلی از ابراهیم بن عباس صولی از رجال اهل سنت و رجال 

سخن گفته و یادآور   هایش از امام رضا دربار عباسی آمده که در بارة دیده

دانسـت و مـن کسـی از او دانـاتر      پرسیدند، می شده است هر آنچه از او می
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پرسـید و او همـه را    ندیدم؛ مأمون در مقام آزمایش از او هر دري سؤالی می

  ).193، ص2م، ج1984؛ همو، 758ق، ص1417داد (ابن بابویه،  پاسخ می

ها، امام  هاي میانه و متأخر، شاید با تکیه بر همین یادداشت در متون سده

بودن در علم ستوده شده است؛ از جمله ابن ماکولا  به سبب شاخص  رضا

شود که حضرت از اعیان اهـل بیـت در علـم و فضـل بـود (ابـن        یادآور می

). ذهبــی او را در علــم و دیــن و ســروري در 75، ص4ق، ج1411مــاکولا، 

) و ابـن حجـر   388-387، ص9ق، ج1405شمارد (ذهبی،  جایگاهی رفیع می

ضرت با وجـود شـرف در نسـب، از اهـل     کند که آن ح عسقلانی تصریح می

  ).339، ص7ق، ج1325علم و فضل بود (ابن حجر، 

باید افزود بر اساس یادکرد منابع برخی از فقهاي نامدار اهـل سـنت در   

، مانند احمد بن حنبل و اسحاق بـن راهویـه نیـز از     نسل پس از امام رضا

ذهبـی، همـان   ؛ 351ق، ص1415اند (طوسی،  محضر آن امام استفاداتی داشته

  ).388، ص9اثر، ج

در مباحث مختلـف فقهـی     در حال حاضر، آنچه از احادیث امام رضا

در کتاب اربعه و دیگر کتب حـدیثی امامیـه برجـاي مانـده اسـت، حجمـی       

دهـد؛ تقریبـا نیمـی از احادیـث آن      درخور توجه را به خود اختصـاص مـی  

،  م الرضـا مسـند الامـا  شـود و در   حضرت به موضوعات فقهی مربوط مـی 

گردآوريِ عزیزاالله عطاردي، تقریباً یکی از دو مجلد کتاب، صورت مـدون و  

  شده از احادیث فقهی آن حضرت است.  بندي باب

در طول تاریخ فقه امامیه، همواره فقهـاي ایـن مـذهب ـ از اصـولی تـا       

اند تا فقه امامیه را از خلال ایـن احادیـث اسـتخراج     اخباري ـ کوشش داشته 

اند که آنـان را بـه سـوي     هایی مواجه بوده البته در این راه با دشواريکنند و 

هاي مختلف سوق داده است. با این وصف، ادعـاي   مکاتب متنوع و استنباط

این که بتوان بر اساس احادیثی منتخـب از آن حضـرت، تصـویري دقیـق از     

ن تـوا  اندیشۀ فقهی آن حضرت ارائه داد، ادعایی گزاف خواهد بود. تنهـا مـی  

گفت در مقالـه حاضـر، روش پـژوهش روش فقـاهتی نیسـت، بلکـه روش       
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سازي این روش، دو رویکرد مهم در مد نظـر بـوده    تاریخی است و در پیاده

داده در روایـات، خـود گفتمـان و     است؛ نخست این که فارغ از تعارض رخ

فضاي گفتمانی که آن اقوال متعارض را پدید آورده است، مورد تکیـه قـرار   

گرا، کوشش شده اسـت تـا    و دیگر این که بر اساس رویکردي انسجام گیرد

تصویري برخوردار از انسـجام درونـی، و هـم سـازگاري بیرونـی بـا دیگـر        

  ها از تاریخ فقه، ارائه گردد. پذیرفته

  الف. تعلیم استدلال فقهی

شـود، از   دیده مـی   عنوان یک امام، بخشی از آنچه در تعلیمات امام رضا به

تردید بخش مهمی از این  لیم استدلال فقهی به فقیهان امامی است. بیسنخ تع

تعلیم را باید در قالب اخباري از حضرت بازجست که از نظر مقولات مطرح 

 مقـالات گیرنـد و از آنجـا کـه در     در حدیث، در حوزة اصول فقه جاي مـی 

 نوشـتار مستقلی به این دست اخبار پرداخته شـده اسـت، از طـرح آنهـا در     

ضر، اجتناب شده است. در اینجا کوشش خواهیم کرد آن بخش از اخبـار  حا

  گیرد. هاي کاربردي فقه جاي می را مورد بررسی قرار دهیم که در حوزه

  . تأکید بر عرف و پرهیز از تفسیر انتزاعی1-الف

اي از اخبار منقول از امام  به عنوان آغازي براي این بخش، بجاست به مجموعه

که در آنها رابطه عرف اجتماعی با احکام شرعی بررسـی  توجه شود   رضا

شده و از فقیه خواسته شده است در مقام مواجهه با اموري که ماهیتاً عرفـی  

هستند، بر همان درك عرفی تکیه شود و از تفسیرهاي انتزاعی در ایـن بـاره   

  هاي متعدد از تعلیم فقهی امام رضا پرهیز گردد. تکرار این آموزه در موقعیت

تواند گواهی بر این امر باشد که این گونه تفسیرهاي انتزاعی نزد فقیهان در  می

عصر آن حضرت رواج داشته و این حجم از مقابله از آن روست که رویاورد 

  به تفسیر انتزاعی از امور عرفی، نزد فقیهان آن دوره گسترده بوده است.

رسشـی اسـت کـه از    شـود، پ  یکی از مصادیقی که این آموزه در آن دیده می
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که کسی یک خادم یا خانه را به عنـوان   حضرت صورت گرفته است، در بارة این

دهد، امـا خـادم یـا خانـه متعینـی را مشـخص        مهریه یا بخشی از مهریه قرار می

از این پرسش آمده اسـت کـه مبنـاي عمـل در چنـین        کند. در پاسخ امام نمی

  یا خانه است؛ با این عبارت:مواردي، قدر متوسط عرفی از بهاي یک خادم 

 رجـل  تـزوج :  الرضـا  الحسن لأبی قلت: قال حمز أبی بن علی عن"

: قـال  بیـت؟  على: قلت: قال. الخدم من وسط: لی فقال: قال خادم، على امرأ

  ).381، ص5ق، ج1391(کلینی،  "البیوت من وسط

در حدیث دیگري پرسش از آن است که اگر میت وصیت کرده باشد که 

ر معینی را به کسی دهند، شمشیر با غلاف و زیـورش از آن اوسـت و   شمشی

مدعاي ورثه در بارة این که شمشیر عریان در اختیار آن فرد قرار داده شـود،  

مسموع نیست. همچنین است اگر وصیت کرده باشد صـندوق معینـی را بـه    

کسی دهند، در آن صورت صندوق با محتویات آن مقصود است و صـندوق  

  ه مراد نیست؛ با این عبارت:تخلیه شد

در بـارة    سرانجام باید به حدیثی اشاره کـرد کـه در آن از امـام رضـا    

شود؛ متوفـاي زردشـتی کـه مـردي از اهـل       وصیت یک زردشتی پرسش می

را به فقرا عطا کنند و قاضـی   نیشابور بوده، وصیت کرده بود بخشی از مالش
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نیشابور حکم کرده بود که آن مال میان فقراي مسلمان توزیع شود؛ امـا امـام   

تأکید داشت که عرفاً یک فرد زردشتی زمانی که مالی را براي صدقه   رضا

کند، مقصود وي صرف آن مال براي فقهاي زردشتی و نه مسلمان  وصیت می

ید میان فقراي زردشتی توزیع شـود. لفـظ   است و بر همین اساس، آن مال با

  حدیث این است:

  . مطرح ساختن قواعد فقهی2-الف

شـده از مسـتندات فقهـی اسـت کـه       قواعد فقهی در عمل حالتی صورتبندي

اي از موارد مورد اسـتناد   عنوان یک فرم مشترك، در طیف گسترده تواند به می

یک مبناي عقلانـی برآمـده    قرار گیرد و خود ممکن است از تشریع شارع یا

باشد. آنگاه که در نصی رسیده از یکی از معصومین، یک قاعده فقهی شـده،  

هاي بعد توسط فقیهان امامی منقح شده و در فهرست قواعـد فقهـی    در سده

گنجانده شده است، ولـی بـراي قواعـد منصـوص غالبـاً تفحصـی صـورت        

آمـده از تشـریع شـارع     گیرد که آیا معصوم در مقام بیان یک قاعـده بـر   نمی

هاي از قواعـد   است، یا یک مبناي عقلانی را مقصود دارد. به هر روي نمونه

دیـده    فقهی به اشاره یا تبیین در خلال مباحث فقهی منقول از امـام رضـا  

  شود. می
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هـاي بسـیاري از فقـه کـاربرد دارد و در      یکی از این قواعد که در حوزه

نیز مورد استناد قرار گرفتـه،    از معصومروایتی منقول از صفوان بن یحیی 

است. در حـدیث مـورد نظـر نـام معصـوم       "لا یحرم الحرام الحلال"قاعده 

  که مرزبان شخصی از اصـحاب امـام رضـا    صریحاً نیامده، اما به قرینۀ این

هاي مکرري از آن حضرت داشته است (مـثلا نـک: کلینـی،     است که پرسش

اسـت. مـتن روایـت      دهنده امام رضا خ)، ظاهراً پاس238، ص6ق، ج1391

  این است:

اي اسـت   در مقام پاسخ بدان استناد کرده، قاعده  این قاعده که معصوم

توانـد   نیز نقل شده اسـت و مـی   که در میان احادیث، از زبان رسول اکرم

اي از تمسک به یک نص پیشین باشد. این حدیث به روایت برخـی از   نمونه

ق، 1486؛ دارقطنـی،  649، ص1م، ج1952صحابه مانند ابن عمر (ابن ماجه، 

)، عائشـه (دارقطنـی،   335، ص2م، ج1934؛ ابونعیم اصـفهانی،  268، ص3ج

ــان،   ــن حب ــدي، 99-98، ص2ق، ج1396همانجــا؛ اب ــن ع ، 5ق، ج1409؛ اب

نقــل  ) از پیــامبر 183، ص7، ج105، ص5ق، ج1415؛ طبرانــی، 160ص

نیز آمـده اسـت (قاضـی نعمـان،       شده و در منابع شیعی، از زبان امام علی

سـخنی موقـوف از   ). برخی منابع نیز آن را به عنـوان  236، ص2ق، ج1383

) و 440، ص1ق، ج1403صحابیانی چون ابـن عبـاس (سـعید بـن منصـور،      

؛ صـنعانی،  277، ص4ق، ج1324تابعانی چون سعید بن مسیب (ابن قاسـم،  

) و عروة بن زبیر (صنعانی، همانجا؛ سعید بن منصـور،  198ص 7ق، ج1403

اند و در منابع شیعی نیز به عنوان قول امـام   قل کرده) ن441، ص1ر، جاث همان

آمده   ) و هم امام صادق243، 236، ص2ق، ج1383(قاضی نعمان،   باقر

ق، 1413؛ حمیـري،  94،96ق، ص1408است (احمد بن محمد بـن عیسـی،   
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). 330، 328، ص7ق، ج1364؛ طوسی، 415، ص5ق، ج1391؛ کلینی، 97ص

 بارة وقـوع محرمیـت ناشـی از زنـا از نسـل     خصوص در دانیم که به ضمناً می

متأخر تابعین در عراق، میان کسانی چون حسـن بصـري و ابـن سـیرین در     

ابن ابی بصره و ابراهیم نخعی و عامر شعبی در کوفه اختلافی برخاسته بود (

) و در 533-532، ص9، جالمحلـی  ؛ ابن حـزم، 491، ص3ق، ج1409شیبه، 

، اختلافـی   ه اظهـار نظـر امـام رضـا    طول سده دوم هجري، یعنی در آستان

گسترده در این باب میان فقیهان اصحاب رأي در کوفه بـا فقیهـان اصـحاب    

حدیث پیشـین آمـده بـود؛ کوفیـان صـاحب رأي زنـا را موجـب محرمیـت         

شـد، حـال    شمردند و در روایتی از مالک بن انس نیز چنین قولی نقل می می

بـن ادریـس شـافعی از    آن که قاطبـه اصـحاب حـدیث و از جملـه محمـد      

معاصران حضرت، با تمسک به قاعده یادشده و در موضعی مشابه با موضـع  

شمردند (نک:  ، زناي حرام را مانعی از نکاح حلال نمی منقول از امام رضا

؛ ابـن  383، 375، 371، ص3ق، ج1385؛ شـیبانی،  153، ص5، جالامشافعی، 

  ).210ص ،7، جشرح؛ ابن بطال، 186، ص8ق، ج1387عبدالبر، 

نقـل    آن را از امـام صـادق    اي است که امام رضا نمونه دیگر قاعده

اي غالب شـود، خـود    کرده و مضمونش این است که هرگاه خداوند بر بنده

بیش از هم عذر او را خواهد پذیرفت. استناد به این قاعده در موردي مطرح 

شبانه در کند که یک  شده است که فردي از حضرت در بارة کسی پرسش می

حالت اغما قرار گرفته و این که آیا باید قضاي نمازهاي فوت شده خـود را  

  بجا آورد یا خیر. عبارت حدیث این است:

 فی علیه یغمى الذي علیه المغمى مثل ،علیه االله غلب ما کل وکذلک... "

 االله غلب کلما : الصادق قال کما ،الصلوات قضاء علیه یجب فلا،  یوم

، 2م، ج1984؛ همـو،  271ق، ص1385(ابن بابویـه،   "له أعذر فهو بدالع على

). گفتنـی  363، ص1ق، ج1404؛ نزدیک به آن از طریق دیگر: همـو،  124ص

یـز در منـابع امامیـه از آن    ، مسـتقلاً ن است عبارت منقـول از امـام صـادق   

ــک: صــفار،   ؛ کلینــی، 327-326ق، ص1404حضــرت نقــل شــده اســت (ن
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  ).303، 302، ص3ق، ج1364؛ طوسی، 413، 412، ص3ق، ج1391

هـاي بعـد دیـده     مواردي از تمسک به این قاعـده در آثـار فقهـاي سـده    

، 6ق، ج1414؛ همــو، 456، ص3ق، ج1412شــود (مــثلاً علامــه حلــی،  مــی

) و 459، ص2ق، ج1393؛ مجلسـی،  361ق، ص1303؛ شهید ثـانی،  103ص

 ـ تنوع کاربردهاي آن به روشنی نشان می ک قاعـده تلقـی   دهد که به عنوان ی

تواند خارج از مورد منصوص نیز مورد استناد قرار گیرد. با  شده است که می

  این همه این قاعده در کتب مستقل قواعد فقه بسط داده نشده است.

در بحث از قواعد، همچنین باید به مواردي اشاره کرد کـه در احادیـث   

ولی معناي مقصود به قاعده اضطرار استناد شده است،   منقول از امام رضا

تر از آن است کـه بـه طـور معمـول از اضـطرار       از اضطرار در آن موارد، عام

است که   شود. نمونه شاخص در دو حدیث منقول از امام رضا فهمیده می

شـود و از   از آن حضرت در بارة خوردن اقسامی ویژه از ذبیحه پرسـیده مـی  

تـر   طرار در آن موسعفضاي عرفی دو حدیث کاملا آشکار است که دایره اض

  از عسر و حرج است. عبارت آن احادیث این است:

شیخ حر عاملی که به خاص بودن معنـاي اضـطرار در ایـن دو حـدیث     

توجه داشت، یادآور شده اسـت کـه اضـطرار در ایـن مـوارد موجـب زوال       

  ).46، ص24ق، ج1409مرجوحیت است و نه زوال منع (حر عاملی، 

  . استدلال بر پایه مناط3-الف

، به ویژه محمد بن سنان و فضل بن شـاذان از   اصحاب گوناگون امام رضا

اند کـه در   آن حضرت روایات پرشماري در خصوص علل الشرایع نقل کرده
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ق، 1385آنها به علل و مناطات احکام پرداخته شده است (مثلا ابـن بابویـه،   

، و 103، 102، ص2م، ج1984ي دیگر؛ همو، ، و بسیاري جاها542، 507ص

بسیاري جاهاي دیگر)؛ اما در عمل ایـن دسـت مباحـث، غالبـاً موضـوعاتی      

نـدرت   هاي بعد بـه  اند و در استدلالات فقهی فقیهان دوره فرافقهی تلقی شده

اند. بازگشت این نکته به همـان ابهامـات همیشـگی اسـت کـه در       مؤثر بوده

ناط و قیاس ـ که نزد مشـهور امامیـه ممنـوع     خصوص مرزهاي میان تنقیح م

  شد ـ وجود داشته است.  تلقی می

در میان این روایات انبوه، مواردي هم وجود دارد که در عرف فقها تلقی 

به مناط فقهی شده و در روند استدلالات فقهی آنان وارد شده است؛ بر ایـن  

لال بـر پایـه منـاط    اي از تعلیم استد توان این دست احادیث را نمونه پایه می

  تلقی کرد.

در آنها مناط   برخی از احادیث مورد نظر، مواردي هستند که امام رضا

حکم نه به صراحت، بلکه بر پایه یک الگوي خارجی بیان شـده اسـت و بـا    

تکیه بر مشابه بودن یا نبودن دو عمل، حکم در مواردي جاري و در مواردي 

ه در بارة ایلاء و ظهار بـا کنیـز دیـده    غیر جاري دانسته شده است، مانند آنچ

شود که ایـلاء از کنیـز جـایز نیسـت      شود. در حدیثی از حضرت گفته می می

  شود؛ با این عبارت: چون طلاق ندارد، اما ظهار واقع می

اي سخن گفته شده اسـت   شود در این حدیث به گونه چنان که دیده می

شود که طلاق وجود دارد،  توان نتیجه گرفت ایلاء در مواردي واقع می که می

ع رابطـه مشـروع جنسـی    اما ظهار داراي چنین قیـدي نیسـت و در هـر نـو    

تواند تحقق یابد. با وجود آن که مناط اصلی در این حدیث بیان نشـده و   می

توان بر اساس استنباط عرفی در بارة مشابهت ایلاء با طـلاق و عـدم    تنها می

توان یک منـاط ثـانوي را از ایـن     مشابهت ظهار با طلاق سخن گفت؛ اما می

Imam Sadiq University



  79) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

د یا عدم طـلاق در صـحت ایـلاء    بودن وجو حدیث برداشت کرد و آن معیار

توان نتیجه گرفت که در نکاح متعه، به همـان   است و با تکیه بر این مناط می

  دهد. دهد، اما ظهار رخ می دلیل که طلاقی وجود ندارد، ایلاء رخ نمی

در برخی از احادیث رضوي که به علت و منـاط حکـم پرداختـه شـده     

از آنجا کـه حکـم در هـر    است، موضوع حکم به دو موضوع تحلیل شده و 

یک از آن دو موضوع معلوم و مبین اسـت، منـاط حکـم ارائـه شـده اسـت.       

توان در حدیث مربوط بـه تـیمم    اي آشکار از این دست احادیث را می نمونه

  به گل بازجست؛ با این عبارت:

 لا الرجـل  عـن   الرضـا  سـألت : قال، أصحابنا بعض عن مطر بن علی"

 "طهـور  ومـاء  طیب صعید نعم: فقال بالطین؟ یتیممأ التراب ولا الماء یصیب

  ).190، ص1ق، ج1364(طوسی، 

شود، در این حدیث گل به عنوان موضوع بحث به  همان گونه که دیده می

دو موضوع آب و خاك تحلیل شده، از آن جا که موقعیت آب به عنوان طهور 

نتیجـه  و موقعیت صعید به عنوان طیب در آیات قرآنی معلوم و مبین اسـت،  

  تواند به عنوان طهور مطرح باشد. شود که ترکیب آن دو نیز می گرفته می

برخی از فقهاي مذاهب، مانند ابوحنیفه با این استدلال تـیمم بـه گـل را    

اند که طهارت یا باید با آب باشد یا با خاك و گل هیچ یک از  ممنوع دانسته

ا تکیه بـر حـدیث یـاد    آنها نیست؛ برخی از فقیهان امامی مانند علامه حلی ب

اند که گل با مزج (آمیزش  به این اشکال چنین پاسخ داده  شده از امام رضا

آب و خاك) از حقیقت خود ـ یعنی طهور بودن دو جزء تشکیل دهنده آن ـ   

  ).143، ص1ق، ج،1316شود (نک: علامه حلی،  خارج نمی

  . دعوت عالمان به افتاء4-الف

در خصـوص    منقـول از ائمـه معصـومین    هاي ترین آموزه یکی از محوري

افتاء عالمان روایاتی است که در آن وظیفـه ائمـه ارائـه اصـول شـریعت، و      

وظیفه عالمان تفریع فروع از آن اصـول دانسـته شـده اسـت؛ ایـن آمـوزه را       
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علینا القاء الاصـول و علـیکم   "توان در حدیثی کوتاه بازجست با عبارت:  می

(ابن ابی   هاي هم از امام باقر به آن. چنین آموزهیا عباراتی نزدیک  "التفریع

ق، 1410(ابن ادریس،   ) و هم از امام صادق64، ص4ق، ج1403جمهور، 

؛ ابن ابی جمهور، همانجا) نقل شده و هـم، احمـد بـن محمـد     575، ص3ج

دانـیم   نقل کرده است (ابن ادریس، همانجا). مـی   بزنطی آن را از امام رضا

اي مهم براي امامیه در حوزه  متمادي، این احادیث زمینه هاي که در طی سده

  نظریه پردازي براي اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است.

مشخصا   اما فراتر از آن، باید به احادیثی اشاره کرد که در آن امام رضا

افرادي از معاصران خود را به فعالیت به عنوان یک فقیه و نشستن در جایگاه 

راخوانده و تشویق کرده است و از دگر سـو از شـیعیان نیـز خواسـته     افتاء ف

  دانیم که پیشتر نیز از سـوي ائمـه   است که به این عالمان رجوع کنند. می

چنین اقداماتی صورت گرفته بود، مثال مشهور او ابـان بـن تغلـب بـود کـه      

و  از او خواسته بود تـا در مسـجد مدینـه بنشـیند      مطابق روایات امام باقر

  ).10ق، ص1407براي مردم فتوا دهد (نجاشی، 

، دو تن از کسانی از اصحاب که چنین نگـاهی   در خصوص امام رضا

به آنها وجود دارد، یونس بن عبدالرحمان و زکریـا بـن آدم قمـی اسـت. بـا      

وجود آن که به سبب اختلافات موجود میان دو مکتـب هشـام بـن حکـم و     

ترین  دالرحمان به عنوان یکی از اصلیهشام بن سالم، شخصیت یونس بن عب

عالمان مکتب نخست بسیار جنجالی و بحث انگیز بوده است، امـا طیفـی از   

شیعیان را بـراي اسـتفتاء بـه      که امام رضا روایات وجود دارد، مبنی بر این

تـوان بـه حـدیثی اشـاره کـرد کـه هـم         یونس احاله کرده است. از جمله می

ل قمی و هم حسن بن علی بن یقطین از رجـال  عبدالعزیز بن مهتدي از رجا

درخواست کرده است   که عبدالعزیز از امام رضا اند،  عراقی آن را نقل کرده

زید و دائماً مراجعه به امام بـراي او میسـر    از آن رو که در سرزمینی دور می

معـالم دیـن خـود را از او    "نیست، کسی را بـراي اسـتفتاء معرفـی کنـد تـا      

ضرت یونس بن عبـدالرحمان را معرفـی کـرده اسـت (کشـی،      ، و ح"برگیرد
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). همچنین نجاشی یادآور 447ق، ص1407؛ نجاشی، 490،491ش، ص1348

داده  در خصوص علم و فتـوا بـه وي ارجـاع مـی      شده است که امام رضا

  ).446است (همان اثر، ص

همچنین روایتی بسیار نزدیک به روایت عبدالعزیز بن مهتدي وجود دارد 

ر آن، فردي به نام علی بن مسیب، به سـبب بعـد مسـافت درخواسـت     که د

کرده و حضرت او را براي گرفتن معـالم دیـنش بـه      مشابهی از امام رضا

؛ 595-594ش، ص1348زکریــا بــن آدم قمــی احالــه کــرده اســت (کشــی،  

). در نظر گرفتن این که عبارات این حدیث دقیقـاً عـین   87، صالاختصاص

زیز بن مهتدي است و این که برخلاف یونس، زکریـا  عبارات حدیث عبدالع

بن آدم از رجال مورد احترام در مکتب هشام بن سالم بوده است، دور نیست 

اگر احتمال داده شود حدیث مربوط به زکریا بن آدم بازتحلیل حـدیث ابـن   

  مهتدي در بارة یونس بوده باشد.

د کـه در آنهـا   وجـود دار   مواردي نیز در احادیث منقول از امام رضـا 

شـیعیان خـود را بـه رجـوع بـه        بدون نامبري از شخص معین، امام رضا

توان بـه حـدیث ابوالصـلت     عالمان ذي صلاح فراخوانده است. از جمله می

آن   اشاره کرد که در آن احیاي امر اهل بیت  هروي به نقل از امام رضا

مردم آموزش دهد و دانسته شده است که کسی که علوم آنان را بیاموزد و به 

  حضرت بر این کسان درود فرستاده است؛ با این عبارت:

(ابن  

  ).275، ص1م، ج1984بابویه، 

در عبارتی در باب علل از زبان فضل بن شاذان یکی از اهداف حج تفقه 

دانسته شده و در نهایت فضل اصل این سخن را به امام   و نشر اخبار ائمه

  نسبت داده است؛ عبارت این است:  رضا
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اي سخن گفته شده که گـویی امـام    گونه در حدیثی از علی بن اسباط هم به

هـاي مختلـف را تأییـد     ر سـرزمین استفتاء از اهل ولایت آن حضـرت د   رضا

  ).249، ص1م، ج1984؛ همو، 531ق، ص1385کرده است (ابن بابویه،  می

به مجموع این روایات، باید احادیثی از حسن بـن جهـم، عـالمی از آل    

اعین را علاوه کرد که در آنها نوعی تعلیم استدلال و استنباط حکم به حسن 

در   ت که حسن بن جهم از امامشود. از جمله در حدیثی آمده اس دیده می

پرسد و حضرت از باب تمرین پاسـخ را بـه خـود او     اي می خصوص مسأله

  کند؛ با این عبارت: بودن پاسخ را تأیید می گذارد و با لبخند خود درست وامی
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  و مقتضیات اجتماعی  ب. فقه امام رضا

  . طرح مسائل جدید فقهی1-ب

رود کـه   ویژه در باب عبادات انتظار می در خصوص مسائل مختلف فقهی، به

هم در سنت نبوي بنیادهاي لازم تأسیس شده باشد و هم در فقه امامان بـاقر  

اي یافته باشد و در عمـل   فروع مربوط به عبادات بسط همه جانبه  تا کاظم

آمده در  ت. ولی از سویی برخی مسائل فرهنگی و اجتماعی پیشنیز چنین اس

و از سوي دیگر با توجه بـه چنـدي حضـور حضـرت در       عصر امام رضا

ویـژه فرهنـگ    هاي دیگر ـ بـه    ایران، توجه بیشتر به مسائل مربوط به فرهنگ

گـویی   ساز مواجهه با مسائل جدید فقهی بوده که نیازمند پاسخ ایرانی ـ زمینه 

  است.بوده 

را در ابـواب گونـاگون     طرح مسائل جدید فقهی از سوي امـام رضـا  

شـود. بـه    هـایی اشـاره مـی    توان بازجست که در اینجا تنها به نمونه فقهی می

عنوان نمونه، شاید جایگاه خاص حمام در فرهنگ ایرانی موجب شده بود تا 

هاي متنوعی در خصوص حمـام پدیـد آیـد کـه برخـی بـه مباحـث         پرسش

  شوند. ات فقه و برخی به مباحث دیگر مربوط میطهار

یکی از مباحث مطرح در خصوص حمام، این بـوده اسـت کـه آیـا آب     

حمام ـ به طبع آب خزینه ـ وضعیتی مانند آب قلیل دارد، یا ملحق به آب کر 

است؛ در همین خصوص است که در روایات رضوي، با عنایت به عرف آن 

سـازي و کیفیـت تـأمین آب     خزینـه روزگار در خصوص حمامات، کیفیـت  

شـود؛   خزینه گفته شده که آب حمام در اثر التقاي با نجاسـت، نجـس نمـی   

  چنین مضمونی در برخی منابع به طور مجرد از سند نقل شده است، مثلاً:

ش، 1364(محقـق حلـی،    "/ ینخبثیخبث لا الحمام ماء:  الرضا قول"

  ).12، ص3ق، ج1403؛ ابن ابی جمهور، 56، ص1ج

اشاره   همچنین باید به حدیث محمد بن اسماعیل بن بزیع از امام رضا

کرد که از حضرت در بارة قرائت و نزدیکی در حمام پرسش کرده و جواب 
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  گرفته است که مشکلی ندارد:

 عـن  سـألته  :قـال   الرضا الحسن أبی عن بزیع بن إسماعیل بن محمد"

، 1ق، ج1364(طوسـی،   "بـه  بأس لا: قال فیه؟ وینکح الحمام فی یقرأ الرجل

-371، ص1؛ عین این عبارت از امام کاظم ع: طوسی، همان اثـر، ج 371ص

372 ،375.(  

، باز جا دارد در بـارة اشـیایی   در ورود به مباحث اصلی از کتاب الصلا

در معرض   سخن گفته شود که سجده بر آنها جایز است. این که امام رضا

ه بر ساروج قرار گرفته باشد، مربوط به پرسش در بارة سجده بر قیر یا سجد

هایی که براي جلـوگیري از نفـوذ آب    فضاي ایران است که در آن، ساختمان

شده، وجود داشته است. همـین امـر،    در کف بنا از قیر یا ساروج استفاده می

هـایی   سازي آورده است که آیا سجده بر چنین کف این سؤال را به وجود می

  شود: ها در حدیث زیر دیده می ز این پرسشاي ا جایز است؟ نمونه

 على تسجد لا: قال  الرضا الحسن أبی عن سعید، بن عمرو بن محمد"

هـا   ). در برخی ضبط331، ص3ق، ج1391(کلینی،  "الصاروج على ولا القیر

طوسـی،  از این حدیث، قیر به صورت قبر و قفر نیز تبدیل شده است (نـک:  

  ).304، ص2ج ق،1364؛ همو، 334، ص1ق، ج1363

در بـارة امکـان سـجده بـر نـوعی        مورد بعدي پرسش از امـام رضـا  

است، که در خبر یاسر خادم تجویز سـجده   "طبري"زیرانداز بافته مسمی به 

شود، با این استدلال که ایـن زیرانـداز از جـنس گیـاه (نبـات       بر آن دیده می

ــه،   ــن بابوی ــت (اب ــو، 342-341ق، ص1385الارض) اس ، 1ق، ج1404؛ هم

، 235، ص2ق، ج1364؛ همـو،  331، ص1ق، ج1363؛ طوسی، 269-268ص

). ممکن است طبريِ مورد بحث در این روایت، نوعی حصـیر بافتـه از   308

گیاه بوده باشد، اما با توجه به آن که منابع لغوي طبري را بـه معنـاي نـوعی    

ــه طبرســتان دانســته  ، 3ق، ج1386انــد (طریحــی،  منســوج کتــان منســوب ب

شیخ طوسی این حدیث را حمل بـر تقیـه کـرده اسـت (طوسـی،      )، 376ص

  ).308، ص2ق، ج1364؛ همو، 331، ص1ق، ج1363
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در بحث از عبادات مالی، یکی از مسائلی که در طول سده دوم هجـري  

مطرح بوده، مسأله تعمیم اجناس زکوي است، تعمیمی که به خصوص بـاب  

د. آنچـه موجـب   آن از سوي فقهاي اصحاب رأي در عراق گشوده شـده بـو  

شده بود تا این گروه از فقیهان به سوي تعمیم اجناس زکـوي سـوق یابنـد،    

نهادینه بودن کشاورزي در عراق و گستردگی کشت انواعی از گیاهان بود که 

اند. به طبع زمانی کـه اقتضـائات    به طور سنتی در فضاي حجاز شناخته نبوده

صولات گستردگی بـه مراتـب   اقلیمی ایران در نظر گرفته شود، دایره این مح

ویژه با مسائل مربوط  به  بیشتري خواهد داشت و آشکار است که امام رضا

  به ایران مواجه بوده است.

در همین راستا نخست باید به پرسشی اشـاره کـرد کـه عبـدالعزیز بـن      

در بارة زکات پنبه و زعفران مطرح کرده و ظـاهراً بـر     مهتدي از امام رضا

خی میان این دو گیاه با گندم و جو، تعلق زکات به این دو اساس تفاوت سن

؛ محتواي آن 512، ص3ق، ج1391از سوي حضرت نفی شده است (کلینی، 

ق، 1404؛ ابـن بابویـه،   199، ص فقه الرضابدون اشاره به حدیث بودنش: 

در حالی است که در پرسش دیگري از سـوي محمـد بـن     ). این15، ص2ج

یابیم: نخست رطبه که  رت در بارة دو گیاه چنین میاسماعیل بن بزیع از حض

ممکن است به معناي علف باشد و معناي دقیق آن محل بحث است و دیگر 

برنج؛ که حضرت به دلیل وجود مناط حکم، تنها بـرنج را بـه گنـدم الحـاق     

  کرده است:

خصوص خمـس مطـرح بـوده اسـت.       در عصر امام رضامباحثی نیز 

اند، بـر ایـن    هاي پیدایی واقفه سخن گفته منابع امامی زمانی که در بارة زمینه
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اند که براي برخی از نخستین واقفـان ماننـد علـی بـن ابـی       نکته تأکید داشته

حمزه بطائنی، زیاد بن مروان قندي و عثمان بـن عیسـی رواسـی کـه پیشـتر      

اند، انگیزه اصلی براي  در گردآوري وجوهات شرعی بوده  کاظموکیل امام 

بـه امـام   شده و عدم پرداخـت آن   گرایش به وقف، تصاحب اموال گردآوري

کـه چقـدر موافـق     ). فارغ از این63ق، ص1411بوده است (طوسی،   رضا

ترین علت ایجاد واقفه بـوده اسـت، امـا در     باشیم که همین امر تنها یا اصلی

، تا  دهد که در فضاي گفتمانی عصر امام رضا ین روایات نشان میمجموع ا

توانسـته اسـت    مـی   چه حد مسأله گردآوري خمس و رساندن آن به امـام 

  نقشی اساسی در پیشبرد امور مربوط به امامت داشته باشد.

هـم در بـارة مـدیریت      به هر تقدیر، در احادیث منقول از امـام رضـا  

شود. از جمله  پرداخت آن احادیث مهمی دیده میخمس و هم در بارة اصل 

  گردد، در روایت بزنطی به نقل از امام رضـا  آنچه به مدیریت خمس بازمی

شود که تقسیم خمس راجع به صلاحدید امام اسـت و   بر این نکته تأکید می

  در این باره به امام بسط ید داده شده است. لفظ حدیث این است:

هاي جـاري   گیرد نیز یکی از بحث این که خمس به چه اموالی تعلق می

هایی در بارة خمـس گـنج یـا     بوده است؛ طرح پرسش  در عصر امام رضا

شود  یشود، از ائمه پیشین هم دیده م آنچه مانند مروارید از دریا استخراج می
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نیز چنین سؤالاتی پرسیده شده است (مثلا ابن بابویـه،    و البته از امام رضا

هاي  )، اما پرسش در بارة سنگ172ق، ص1415؛ همو، 40، ص2ق، ج1404

آید ـ مشخصـاً یـاقوت و زبرجـد ـ       قیمتی یا جواهر که از معدن به دست می

ر این باره چنین است. در حدیثی از آن امام د  مربوط به احادیث امام رضا

پاسخ داده شده است که اگر قیمت آنها به یک دینار برسد، خمس بدان تعلق 

  گیرد (ابن بابویه، همانجا). می

نقل   در خصوص خمس منفعت کسب هم مضامین مهمی از امام رضا

ترین توضیحات در بارة شـرایط خمـس در    شده است؛ در واقع یکی از دقیق

اي میان ابـراهیم بـن محمـد همـدانی و امـام       منفعت کسب مربوط به مکاتبه

  است؛ با این عبارت:   رضا

در این حدیث جمله کلیدي آن است که خمس منفعت کسـب پـس از   

اي است که ابن بابویـه از   نه جاري یا مؤونه است و این همان قطعهکسرِ هزی

  این مکاتبه استخراج کرده است:

 بعد الخمس إن :الهمدانی محمد بن إبراهیم إلى  الرضا توقیعات وفی"

  ).42، ص2ق، ج1404(ابن بابویه،  "

 اشـاره   در کنار حدیث یاد شده، باید به احادیثی منقول از امـام رضـا  

شود امام خمس را به شیعیانش تحلیل نکرده و آنهـا   کرد که در آنها تأکید می

نماید این دست احادیث پاسخ  را موظف به پرداخت ساخته است. چنین می

  شبهاتی است که در عصر حضرت در بارة تحلیل خمـس از سـوي ائمـه   

وسائل وجود داشته است؛ حر عاملی شماري از احادیث تحلیل خمس را در 
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). در 554-543، ص9ق، ج1409گرد هم آورده اسـت (حـر عـاملی،     لشیعۀا

این باره دو حدیث در  اختیار داریم که هر دو بـه روایـت محمـد بـن زیـد      

  است؛ با این عبارت:  طبري از امام رضا

آنچه ذکر شد در حوزه عبادات بود که کمتر احتمال بروز مسائل جدیـد  

هـاي   شود؛ اما در حوزه معاملات به مراتب مواجهه با فرهنـگ  در آن داده می

تواند مسائل جدیدي را در حوزه فقه  متفاوت ـ از جمله فرهنگ ایرانی ـ می   

در   هایی کـه مبـاحثی از امـام رضـا     د آورده باشد. یکی از حوزهامامیه پدی

شود، مسـائل مربـوط بـه نکـاح اسـت. روي آوردن بـه        رابطه با آن دیده می

هاي مختلف به عنـوان یـک پدیـده اجتمـاعی کـه       هاي کلان به انگیزه مهریه

شود، موجـب شـده    شد و می هاي آن بسیار دیده می کم در ایران نمونه دست

بـالا بـودن مهریـه مـورد       در حدیثی به روایت بزنطی از امام رضا است تا
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انتقاد قرار گیرد. از جمله، به مناسبت تفسیر آیـات قـرآن مربـوط بـه ازدواج     

شـود کـه    با دختر شعیب، در حدیثی از حضرت اشاره می  حضرت موسی

هاي بسیار سبک بوده، در حـدي کـه گـاه آمـوختن      مهریه در عهد پیامبر 

ق، 1391اي از قرآن، یک درهم یا مشتی گندم بوده است (نک: کلینـی،   سوره

ــی،   414، ص5ج ــن عیس ــد ب ــن محم ــد ب ــی، 115ق، ص1408؛ احم ؛ طوس

). در حدیثی دیگر به نقل بزنطی از حسین بن خالد از 366، ص7ق، ج1364

حضرت، در بارة این توضیح داده شده که چرا مهر السنۀ، پانصد درهم بـوده  

؛ همـو،  499ق، ص1385؛ ابـن بابویـه،   376، ص5ق، ج1391است (کلینـی،  

  ).90، ص2جم، 1984

همچنین مواجهه با این رسم که افزون بر مهریه، پدر عروس نیز مبلغـی  

را برانگیختـه و در حـدیثی از آن     را از داماد دریافت کند، نقد امـام رضـا  

 شدن مبلغی براي مهریه و مبلغی بـه  حضرت آمده است که در صورت معین

پدر عروس، اصل عقد صحیح است و مهر جایز، اما آنچه براي پدر عـروس  

؛ طوسی، 384، ص5ق، ج1391نهاده شده، فاسد و نامعتبر است (نک: کلینی، 

  ).361، ص7ق، ج1364؛ همو، 224، ص3ق، ج1363

هاي مهم در باب مهریه میان رسوم عربی و رسوم ایرانی،  یکی از تفاوت

که بر خلاف عرب نزد ایرانیان مرسوم نبـوده   در طی قرون متمادي آن است

است که مهریه پیش از زناشویی پرداخت شود و براي کسانی کـه بـا چنـین    

اند، تعهد پرداخت مهریه عند المطالبه نوعی مهر نسـیئه   فرهنگی مأنوس نبوده

شده است. در حدیث آمده است که بزنطی با نگاهی بـه همـین    محسوب می

کند که با زنـی بـه مهـر نسـیئه      بارة مردي پرسش میدر   رسم از امام رضا

  و امام صـادق   کند و حضرت با ارجاع به اقوالی از امام باقر ازدواج می

کند که چنین رسمی بلا اشکال است (احمد بن محمد بـن عیسـی،    تأکید می

  ).115-114ق، ص1408
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  . بازتعریف مسائل قدیم2-ب

وگو بوده و تا چنـد   دوم، محل گفت دانیم که در سده از جمله مسائلی که می

قرن بعد، همچنان بحثی پرحرارت در بارة آن ادامه یافته، مسأله اثبات هـلال  

رمضان است. به هر حال در احادیث نبوي، حـدیثی وجـود داشـت بـا ایـن      

و در  "با رؤیت هلال روزه بگیرید و با رؤیت هلال فطـر کنیـد  "مضمون که 

  ل ماه (رمضان) بپرهیزید:شد که از استقبا ادامه گفته می

تلافات در بارة آغاز ماه رمضان از یک سو، و روي آوردن بالا گرفتن اخ

برخی از مؤمنان به این که از باب احتیاط یک روز به استقبال ماه رمضان روند، 

در آن شرایط اجتماعی زمینه آن را فراهم آورده تا مطرح شدن روزي متعین به 

ه است تا عنوان آغاز ماه رمضان رنگ ببازد و ظاهراً چنین شرایطی ایجاب کرد

  اي با این پدیده صورت گیرد. رویارویی تازه  در عصر امام رضا

در این خصوص داراي   با وجود این که دو روایت منقول از امام رضا

تعارض در محتواست، حدیث محمـد بـن فضـیل پیشـنهاد دارد احتیـاط در      

استقبال از ماه رمضان در یوم الشک ترك شود و حدیث سهل بن سعد چنین 

کند، ولی کاملاً آشکار است که فضاي گفتمـانی بـراي    یاطی را توصیه میاحت

چنین بحثی در زمان آن حضرت مهیا بوده است. لفظ این دو حدیث به نقـل  

  چنین است:  از امام رضا
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شود  گیري امام دیده می هایی از موضع در مباحث مربوط به جهاد، نمونه

شود؛ مواضعی کـه   در قبال فرمانروایان جائر مربوط می  که به موضع ائمه

نسبت به شرایط زمان اوسـت و از سـوي     از یک سو نشانگر واکنش امام

نـد. در ایـن   نیز اتخاذ کـرده بود   دیگر تداوم موضعی است که ائمه پیشین

در بارة شوق شـهادت اشـاره     باره به خصوص باید به حدیثی از امام رضا

کرد که در آن حضرت، چنین شوقی را محدود به زمـانی دانسـته اسـت کـه     

  جهاد، به واقع در راه خدا باشد. عبارت حدیث این است:

 أمیـر  قـول  عـن  سـألته : قـال   الرضـا  الحسن أبی عن سعد، بن سعد"

 فـی : قال 1.فراش على موت من أهون بالسیف ضربۀ لألف واالله : المؤمنین

). در 123، ص6ق، ج1364؛ طوسی، 53، ص5ق، ج1391(کلینی،  "االله سبیل

کوشیده است تا نشان دهد چه اندازه میان عصر امیر   حدیث امام رضااین 

کـه نبایـد حـدیث امیـر      با عصر وي اختلاف وجود دارد و ایـن   المؤمنین

موجـب سـوء تفـاهم و حتـی       براي شیعیان عصر امـام رضـا    المؤمنین

  گمراهی شود.

در همین راستا، همچنین باید به حدیثی اشاره کرد که در آن زکریـا بـن   

                                                                                                                                                                                                          

  

ان جنگ جمل، در منابع مختلف تاریخی و حدیثی نقل شده در جری  این سخن از زبان امام علی .1

، 5ق، ج1391؛ کلینـی،  468، ص2ق، ج1411؛ ابن اعـثم،  209، ص2ق، ج1397است (نک: یعقوبی، 

ق، 1413؛ طوسی، 190، ص1368؛ مفید، 123، خطبه نهج البلاغۀ؛ 371ق، ص1421؛ دینوري، 54ص

 ).185ق، ص1411؛ خوارزمی، 169ص
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کند که مسلمانان، بدون حضور امـام   هایی سؤال می آدم در بارة اسیران جنگ

  ام رضا(امام مشروع)، بر ضد کفار سامان داده باشند و تلویحاً در پاسخ ام

داند و در فضاي ایـن حـدیث،    شود که چنین جنگی را نامشروع می دیده می

شـود   ربایی دیده نمـی  فرق معناداري میان اسیر گرفتن در چنین جنگی با آدم

  ).77ص، 7، ج161، ص6ق، ج1364؛ طوسی، 210، ص5ق، ج1391(کلینی، 

ر همچنین یکی از مسائل مهم که از صدر اسلام مطـرح بـوده و در عص ـ  

نیز بار دیگر مورد توجه قرار گرفته، مسأله تعامل با اهـل کتـاب     امام رضا

است. یکی از فروع این تعامل موضوع طهارت یا نجاست اهل کتـاب اسـت   

در بارة آن سخن رفتـه اسـت. در     که در روایات پرشماري منقول از ائمه

رد، این میان، یکی از احادیث شاخص که بر طهـارت اهـل کتـاب دلالـت دا    

بینـد   است، آنگاه که می  حدیثی به نقل ابراهیم بن ابی محمود از امام رضا

کند، بدون آن که هرگز وضویی  یک خادم نصرانی به آن حضرت خدمت می

با شـگفتی در    بسازد یا از جنابت غسل کند. اما هنگامی که ابراهیم از امام

ن خـود را  وي دسـتا "کنـد، پاسـخ امـام آن اسـت کـه       این باره پرسـش مـی  

  . لفظ حدیث از این قرار است:"شوید! می

امیه موافق با مضمون ایـن حـدیث   دانیم که قول مشهور نزد فقیهان ام می

انـد (مـثلا عـاملی،     نیست و غالباً با حمل بر تقیه از مضمون آن پیروي نکرده

). اما به هر روي، براي فقیهانی کـه قائـل بـه طهـارت     298، ص2ق، ج1410

اند، یکی از مستندات مهم همین حـدیث بـوده اسـت (نـک:      اهل کتاب بوده

؛ 51)، ص1(قســم 1ق، ج1273 ؛ ســبزواري،360ق، ص1321شــیخ بهــایی، 

  ).169، ص5ق، ج1377بحرانی، 

نزدیک به حدیث یاد شده، حدیث دیگري از همان ابراهیم است کـه در  

  پرسشی دیگر چنین آورده است:
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 یکـون  القصـار  أو الخیـاط  : للرضـا  قلت :قال محمود أبی بن إبراهیم"

 لا :قال ؟عمله فی تقول ما .یتوضأ ولا یبول أنه تعلم وأنت ،نصرانیا أو یهودیا

  ).385، ص6ق، ج1364(طوسی،  "سأب

یکی از فروع مباحث مربوط به اهل کتاب، مسأله الحـاق زردشـتیان بـه    

اي که از سـده نخسـت هجـري در محافـل      یهودیان و مسیحیان است، مسأله

مطرح بوده، اما به طبع براي ایرانیان که بخشی از آنان همچنان زردشتی مانده 

اساسـی بـوده اسـت. از سـده نخسـت حـدیثی بـه نقـل از          اي بودند، مسأله

رواج داشت با این مضمون که با آنان همچـون اهـل کتـاب رفتـار      پیامبر

اهل الکتاب). این حدیث در منابع مختلف شیعه و اهـل   کنید (سنوا بهم 

، 1ق، ج1370سنت به عنوان حدیثی نبوي نقل شده است (مالک بـن انـس،   

ــافعی، 278ص ــزار، 430صق، 1358؛ ش ــاچی، 265، ص3ق، ج1409؛ ب ؛ چ

)؛ اما آنچـه در ایـن   53، ص2ق، ج1404؛ ابن بابویه، 289-288ق، ص1410

مقاله باید مورد تأکید قرار گیرد آن است که در نسخه دعبل بن علی خزاعی 

، آن امام نیز این حـدیث را بـه نقـل از پـدران بزرگـوارش از       از امام رضا

  ).365ق، ص1413وسی، نقل کرده است (ط پیامبر 

نه تنها این حدیث را نقل کرده، بلکه در روایتـی    باید افزود امام رضا

از احمد بن عمر، آن حضرت در پاسخ پرسشی در احکام شهادت، با اسـتناد  

ملحق به همین حدیث نبوي، زردشتیان را در شهادت به یهودیان و مسیحیان 

. چنین الحاقی در حـدیث  )48-47، ص3ق، ج1404کرده است (ابن بابویه، 

دیگري از طریق محمد بن فضیل نیز از آن حضرت نقل شده است (کلینـی،  

  ).309، ص7ق، ج1391

  سرانجام باید از  حدیثی یاد کرد که محمـد بـن سـنان از امـام رضـا     

آورده و در خلال آن، ضمن تجویز نکاح با زنـان یهـودي و مسـیحی، زنـان     

  است؛ با این لفظ: زردشتی را نیز بدانان ملحق کرده
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اي بـراي راوي دور از   شود، این حکم بـه انـدازه   همان گونه که دیده می

ار بوده، که نکاح تجویز شده در این حدیث را بـه متعـه تخصـیص داده    انتظ

 سـعد  بـن  سـماعیل است. این در حالی است که حتی در بارة متعه، روایت ا

زنان زردشتی را به یهودي و مسـیحی ملحـق نکـرده      از امام رضا اشعري

در   ). حکم صادر شده از امـام رضـا  144، ص3ق، ج1363است (طوسی، 

باشد، این تعارض میان روایات و تخصـیص موجـود از سـوي     واقع هر چه

  راوي حدیث اول حکایت از حساسیت موضوع در گفتمان آن عصر دارد.

مسأله نیت در معاملات نیز از جمله مسائلی است که در احادیـث امـام   

مورد تدقیق و بازنگري قرار گرفته است؛ زیرا بـرخلاف عبـادات در     رضا

یتی در حکم داشته باشد، لازم است به طریقی نیـت  معاملات اگر نیت مدخل

هاي متعددي از احادیث رضوي که مرتبط با این  فاعل کشف شود. در نمونه

موضوع هستند، مبنا در کشف نیت رجـوع بـه عـرف اسـت. از جملـه ایـن       

توان به مکاتبه خلیل بن هاشم در بارة یک متوفـاي زردشـتی در    روایات، می

وصیت کرده بود بخشی از اموالش را براي فقرا صرف نیشابور اشاره کرد که 

کنند و حضرت با تکیه بر آن که عرفاً یک زردشـتی پـیش از همـه، فقیـران     

کیش خود را در نیت دارد، براي تحقق وصیت آن زردشتی حکم کرد که  هم

؛ 16، ص7ق، ج1391مال مورد نظر را صرف فقیران زردشتی کننـد (کلینـی،   

ــه،  ــن بابوی ؛ همــو، 129، ص4ق، ج1363طوســی، ؛ 201، ص4ق، ج1404اب

  ).18، ص2م، ج1984؛ نزدیک به آن: ابن بابویه، 203-202، ص9ق، ج1364

طیف دیگري از احادیث مربوط به نیت در معاملات، آن دست احادیث 

منقول از حضرت است که در آن عقدي یا ایقاعی انشاء شده، ولی مشـخص  

یا مزاح. در چنین موضوعی مکرراً از کننده نیت جد داشته است  نیست انشاء

حضرت سؤال شده و در همه روایات، حضرت مسأله را بـه درك عرفـی از   

کننده بازگردانده است؛ موضوعات مطـرح شـده در ایـن احادیـث      نیت انشاء

بابویه، مختلف است، مانند زنی که کنیزش را براي شوهرش تحلیل کند (ابن 
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، 3ق، ج1363؛ طوسی، 469، ص5ق، ج1391؛ کلینی، 455، ص3ق، ج1404

)، یا زنی که از او خواستگاري شـود و  242، ص7ق، ج1364؛ همو، 136ص

بابویـه،  ؛ ابـن  563، ص5به مزاح پاسخ مثبـت دهـد (کلینـی، همـان اثـر، ج     

  ).429، ص3ق، ج1404

از امام  بزیع بن إسماعیل بن حمدنزدیک به آن حدیثی است به روایت م

ل مستی تـن بـه ازدواج داده و بعـد از هشـیار     در بارة زنی که در حا  رضا

شـده پایـدار باشـد و حضـرت      شدن تصور کرده است که باید بر پیمان بسته

اسـت  حالات مختلـف در بـارة آن را از حیـث نیـت عرفـی بررسـی کـرده        

  ).393، ص7ق، ج1364(طوسی، 

سرانجام به عنوان تکمیل این بخش از بحـث، بجاسـت بـه موضـوعاتی     

دو حکـم   ر باب آن، حتی در احادیث منقول از امام رضا اشاره شود که د

 متعارض نقل شده است که تصمیم گرفتن در باره این که کدام سخن امام

باشد، دشوار است؛ اما آن اندازه که به موضوع مقاله حاضر مربوط می شود، 

 هاي متعارض نشان از آن دارد کـه در گفتمـان عصـر امـام رضـا      این نقل

اي پرچـالش بـوده اسـت. در ایـن میـان       زن از خصی، مسـئله مسئله حجاب 

که پوشیدن  -مانند حدیث محمد بن اسحاق بن عمار  –احادیثی وجود دارد 

؛ 469، ص3ق، ج1404خــود از افــراد خصــی را لازم دانســته (ابــن بابویــه، 

) و طیف دیگري از احادیث ـ مثلا حدیث محمـد   235ق، ص1392طبرسی، 

ق، 1391ضرورتی براي پوشش نشناخته اند (کلینی،  بن اسماعیل بن بزیع که

 3ش، ج1363؛ طوســـی،  21ص 2م، ج1984؛ ابـــن بابویـــه،  532ص 5ج

؛ بـراي اخـتلاف، نیـز نـک: حمیـري،      470ص 7ش، ج1364؛ همو، 252ص

  ).305-304ق، ص1413

  . فقه و گسترش نوش و طرب  3-ب

پـس   شرب خمر یکی از اموري است که در خود قرآن از آن نهی است و از

و معصومین نهی از آن پیگیري شده است؛  آن نیز همواره در سنت پیامبر 
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شاید به دلیل گسترش شرب خمر   نماید که در عصر امام رضا اما چنین می

اي حاد بوده که نیازمند نهیی شـدید   تري، مسأله به اندازه و شاید به دلیل نهان

ل بر تعلق نگرفتن زکات به دا  اللحن بوده است. روایاتی از زبان امام رضا

، 4ق، ج1364؛ طوســی، 563، ص3ق، ج1391فـرد شـارب الخمــر (کلینـی،    

ش، 1348)، شایسته نبودن شارب الخمر براي ادامه همسـري (کشـی،   52ص

ــه،  604ص ــن بابوی ــو، 263صش، 1361؛ اب ) در 277، ص1م، ج1984؛ هم

صورت  ، و شایسته نبودن شارب الخمر براي عیادت در احادیث امام رضا

بیماري، تزویج در صورت خواستگاري، حضور در مراسم تشییع در صورت 

از ایـن دسـت اسـت     مرگ و عدم قبول شهادت وي بـه نقـل از پیـامبر    

بـدون نـامبري از امـام     ؛ مجرداً از پیامبر261-260ق، ص1407ندي، (راو

تـر بـه نقـل امـام      ؛ مـتن خلاصـه  464ق، ص1386: فتال نیشـابوري،  رضا

ق، 1417؛ ابـن بابویـه،   397، ص6ق، ج1391پیامبر ص: کلینی،  از صادق

، شـارب   اي میان محمد بن داذویه و امـام رضـا   ). حتی در مکاتبه502ص

)، 405، ص6الخمر به عنوان کافر معرفی شده اسـت (کلینـی، همـان اثـر، ج    

پاسخی که شگفتی برخی از اصحاب حضـرت ماننـد عمرکـی را برانگیختـه     

). در سـنت فقهـی امامیـه، غالـب ایـن      245ق، ص1392است (ابـن بابویـه،   

ها، به خصوص عبارت اخیر در باب کـافربودن شـارب الخمـر، حکـم      گفته

اند و در دلالت و بعضاً صدور آنها بر حکم، مناقشاتی وجود  فقهی تلقی نشده

شود که موضوع شرب خمر در آن  دارد، اما از مجموع آنها چنین برداشت می

مورد ابتلا بوده است. آن دلیل خفی که در سـطور پـیش    عصر، مسأله حاد و

هایی ماننـد نبیـذ یـا فقـاع باشـد کـه        توان رواج نوشیدنی بدان اشاره شد، می

که آنها مصداق خمر نیسـتند، آنهـا را    پیروان برخی از مذاهب، با تکیه بر این

رش انـد، گسـت   دانسته اند و براي کسانی که نبیذ و فقاع را حرام می نوشیده می

  شده است. نوشیدن نبیذ و فقاع، برابر با رواج شرب خمر تلقی می

  در همین راستا جا دارد به احادیث مکرري اشاره شود که از امام رضا
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نقل شده و در آنها به تعابیر مختلف از شرب نبیذ نهی شده و تذکر داده شده 

را  توان حـدیث زیـر   است که نبیذ چیزي جز نوعی خمر نیست. از جمله می

  یاد کرد که در آن به صراحت از مسکر بودن نبیذ سخن آمده است:

همچنین روایاتی وجود دارد مبنی بر ایـن کـه حضـرت در مواجهـه بـا      

اند، با کنایـه و   ن فرات که به نوشیدن نبیذ شهرت داشتهافرادي مانند محمد ب

  تلویح آنان را از این عمل بازداشته است؛ از آن جمله است:

رسد گسترش استفاده از فقاع در نیمه اخیر سده دوم هجـري،   به نظر می

موجب شده است تا مقابله با نوشیدن فقاع نیز به بحثی پرتکرار در احادیـث  

ترین برخورد بـا فقـاع در ایـن حـدیث      مبدل گردد. شاید صریح  امام رضا

شود که با تسمک به این که هر مسکري حرام  دیده می  منقول از امام رضا

بودن فقاع در تحـریم   است، فقاع را نیز حرام شمرده و بدین ترتیب به مسکر

  آن استناد کرده است؛ لفظ حدیث این است:

 ،حرام مسکر کل: قال ، الرضا الحسن أبی عن الوشاء علی بن الحسن"

؛ طوسـی،  424، ص6ق، ج1391(کلینـی،   "حـرام  والفقـاع  حرام، مخمر وکل

  ).261صق، 1403؛ همو، 124، ص9ق، ج1364؛ همو، 95، ص4ق، ج1363

همچنین به عنوان حدیث صریح دیگـر، بایـد بـه سـخنی از زبـان امـام       
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مثابـه   اشاره کرد که در آن صریحاً فقاع مصداق خمر و نوشنده آن بـه   رضا

رب خمر معرفی شده است. در ادامه حدیث عباراتی آمده است که در آن شا

هایی مشابه فروش و شرب خمر بـراي فقـاع در نظـر گرفتـه شـده       مجازات

  است؛ با این لفظ:

به نقل حسن بن جهم، ابـن    شمار دیگري از احادیث نیز از امام رضا

شود که در آن فقاع به عنـوان نـوعی خمـر     فضال و محمد بن سنان دیده می

نقـل   ) و احادیثی هـم بـه  263-262ق، ص1403معرفی شده است (طوسی، 

نقل شده حاکی از آن کـه    ابوالصلت هروي و فضل بن شاذان از امام رضا

نخستین کسی که در اسلام فقاع نوشید، یزید بن معاویـه بـود و آن بـر سـر     

بر کنار آن نصب شـده بـود (ابـن بابویـه،       اي بود که سر امام حسین سفره

  ).26-25، ص2م، ج1984؛ همو، 419، ص4ق، ج1404

مه، البته حدیث محمد بن اسماعیل بن بزیع هم وجود دارد ه در کنار این

فقاع داراي کراهت شـدیده دانسـته   نوشیدن   که در آن به نقل از امام رضا

  شده است؛ با این لفظ:
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فقاع، موضوع دیگـري کـه از خـلال    در کنار مسأله شرب خمر و نبیذ و 

توان مطرح بودنش در عصر حضـرت را بـه دسـت     می  احادیث امام رضا

آورد، موضوع غنا است. البته از خلال منابع غیر فقهی، به خصوص مجموعه 

توان تأیید این نکتـه را   نوشته ابوالفرج اصفهانی، به روشنی می الاغانیبزرگ 

ع غنا تـا چـه حـد در اواخـر سـده دوم      به دست آورد و نشان داد که موضو

  هجري، پررواج و پرمسأله بوده است.

اي  در خصوص غنا، در مجموعه  بخشی از مواضع منقول از امام رضا

از احادیث نقش بسته است که به نوعی غنا را به یکی از منهیات قرآنی مانند 

  لهو الحدیث، لغو و خوردن سحت بازمی گرداند. از آن جمله است:

 عـن   االله عبد أبو سئل: یقول  الرضا الحسن أبا سمعت: قال لوشاءا"

لیضلَّ  ومنَ النَّاسِ من یشْتَرِي لَهو الْحدیث( وجل عز االله قول هو: فقال ،الغناء

  ــبِیلِ اللَّـهـن س؛ نیــز نــک: 432، ص6ق، ج1391) (کلینـی،  31/6لقمــان،  -ع

  ).281ص ، فقه الرضا؛ 76ص، 8ق، ج1415طبرسی، 

در   نماید که اصحاب امـام رضـا   یت، چنین میحتی بر اساس یک روا

  نقل از خود حضرت نیز در این باره دچار دوگانگی شده بودند:

 تـرخص  أنـک  ذکر العباسی إن: وقلت  الخراسانی سألت :قال یونس"
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: لـه  فقلـت  ،الغناء عن سألنی .له قلت هکذا ما الزندیق کذب: فقال .الغناء فی

 بـین  االله میـز  إذا ،فـلان  یـا : فقال الغناء، عن فسأله ، جعفر أبا أتى رجلا إن

(کلینی،  "حکمت قد: فقال. الباطل مع: فقال ؟الغناء یکون فأنى ،والباطل الحق

؛ 501ص ش،1348؛ کشی، 342صق، 1413؛ حمیري، 435، ص6ق، ج1391

). بر مبناي ایـن روایـت، عباسـی کـه شـاید      17، ص2م، ج1984ابن بابویه، 

راهیم عباسی از دوستان یونس بن عبدالرحمان بوده مقصود از آن هشام بن اب

را درست درك نکـرده و    )، معناي اشاره امام رضا278اثر، ص باشد (همان

دهد که هـم   آن را در راستاي قول مخالف فهمیده است. این رخداد نشان می

موضوع غنا در آن زمان موضوعی پرحرارت بوده و هم ابهامات موجـود در  

  ك نبوده است.بارة حکم آن اند

  . رویکرد امامی به فقه عامه4-ب

که مذاهب مختلف در مسائل فقهـی احکـامی    اختلاف مذاهب اسلامی و این

متفاوت داشته باشند، در تاریخ فرهنگ اسلامی امري کاملاً مـأنوس اسـت و   

گیري نخسـتین مـذاهب    دانیم که در طول سده دوم هجري که سده شکل می

ملاً شناخته بوده است. در برخی از آثار پدید آمده فقهی است، نیز این امر کا

، نوشته محمـد بـن   در سده دوم هجري، مانند کتاب 

شود که چگونه مؤلـف بـه    ق)، به روشنی دیده می189حسن شیبانی (وفات 

عنوان یک فقیه حنفی، مذهب رقیب خود در حجاز، یعنی مذهب مـالکی را  

راسر کتاب). نقد احکام صادر شـده از سـوي فقیهـان    به نقد گرفته است (س

در اواسـط سـده دوم نیـز مکـرر دیـده        مذاهب مختلف در احادیث ائمه

توان به روایاتی اشاره کرد مشتمل بـر نقـد فتـواي ابـن      شود. از جمله می می

، 5ق، ج1391(کلینـی،    شبرمه در باب حرمت به رضاع توسـط امـام بـاقر   

بوحنیفه در باب فردي که حیوانی را براي سفر کرایه )، یا نقد فتواي ا446ص

  کرده و از حد توافق شده براي سفر تجاوز کرده است توسط امام صـادق 

  ).  291-290، ص5(همان اثر، ج
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شـود،   دیـده مـی    اما آنچه در برخی از احادیث منقـول از امـام رضـا   

هـاي امـام    هدهنده آن است که ارتباط فقه امامی بـا فقـه عامـه در آمـوز     نشان

هـا آنچـه دیـده     اي شده اسـت؛ در برخـی از نمونـه    وارد مرحله تازه  رضا

شود آن است که فقه امامی به جاي تعامل با احکام فقهی اهـل سـنت بـه     می

عنوان احکامی خارج از چارچوب خود، به نوعی آن احکام را در چارچوب 

د در فقـه اهـل   را بر احکام اولیِ موجو 1خود وارد شده و نوعی حکم ثانوي

سنت بار کرده است؛ بدین معنا که احکام صادر شده در مـذاهب عامـه ـ در    

که با احکام موجود در فقه امامی متفاوت اسـت،   اي معین ـ با وجود آن  دایره

در خصوص پیروان مذاهب عامه معتبر شـمرده شـده و ثمراتـی بـر آن بـار      

اي هـم   چنـین رویـه   شود که براي پیروان مذهب امامی نیز معتبـر اسـت.   می

  تواند ثمرات ایجابی و هم سلبی داشته باشد. می

تـوان بـه    اي از این گونه احکام ثانوي با ثمره ایجابی، می به عنوان نمونه

اشاره کرد که در خلال پرسـش و پاسـخی از    طاووس بن االله عبدحدیثی از 

فرموده پرسد که  می 2 در بارة این حدیث منقول از ائمه متقدم  امام رضا

بودند از زنان طلاق داده شده در مجلس واحد برحذر باشد، زیرا آنهـا زنـان   

کند کـه   در مقام توضیح بیان می  شوند. اما امام رضا شوهردار محسوب می

این مطلب در بارة زنانی است از پیروان مذهب امامیه، که اگر در یک مجلس 

زنانی که پیروان  شوند؛ در خصوص طلاق داده شوند، شوهردار محسوب می

از آن رو که به وقوع چنین طلاقی بـاور دارنـد، طـلاق     ،مذاهب عامه هستند

  شود. عبارت حدیث چنین است: براي آنان واقع می

                                                                                                                                                                                                          

  

تردید مقصود حکم ثانوي به معنـاي   حکم ثانوي در معناي لغوي آن به کار رفته و بیدر اینجا تعبیر  .1

 اصطلاحی آن نزد فقها نیست.

؛ 177ق، ص1413؛ سید مرتضی، 84ق، ص1413(مفید،   این حدیث در منابع به نقل از امام علی .2

همـو،  ؛ 290-289، ص3ق، ج1363(طوسـی،    ) و امام صادق684، ص2ق، ج1410ابن ادریس، 

 ) نقل شده است.57-56، ص8ق، ج1364
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 عن أروي له فقلت...   الرضا الحسن أبا سألت: قالعبداالله بن طاوس، 

 هـذا : فقال ؟ أزواج ذوات فإنهن مجلس فی ثلاثا طلقاتموال إیاکم:  آبائک

ش، 1348(کشـی،   أحکامهم لزمته قوم بدین دان من نهإ .منهم لا أخونکم من

  ).277، ص1م، ج1984؛ همو، 263ش، ص1361؛ ابن بابویه، 604ص

نیز   همین مضمون در حدیثی از علی بن ابی حمزه بطائنی از امام رضا

 دهد که میان عالمان امامی آمده و تکمله آن به نقل حسن بن سماعه نشان می

وگوهـایی در ایـن بـاره وجـود داشـته       گفـت   در عصر شاگردان امام رضا

  عبارت حدیث و تکمله آن این است: 1است؛

در همین راستا حدیثی هم به روایت ابن ابی مسروق وجود دارد با ایـن  

لاق، زنی را در مجلس واحـد سـه   مضمون که اگر کسی با اعتقاد به وقوع ط

شـود. عبـارت    گردد و آن زن بـر وي حـرام مـی    طلاق گوید، طلاق واقع می

  حدیث این است:

                                                                                                                                                                                                          

  

هاي بعد، این حدیث غالباً مبناي عمل نبوده و حتـی گـاه بـر جـایز      با این وجود در فقه امامی دوره .1

ق، 1401نبودن چنین ازدواجی ادعاي اجماع از سوي امامیه شـده اسـت (مـثلا نـک: علامـه حلـی،       

 ).149ص

Imam Sadiq University



  103) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

توان بـه   اي از این گونه احکام ثانوي با ثمره سلبی نیز می به عنوان نمونه

شود متعه بـر کسـی کـه     اشاره کرد که در آن گفته می  حدیثی از امام رضا

قاد ندارد، حلال نیست و حلیت آن تنها براي کسی اسـت کـه آن را   بدان اعت

  بشناسد. این مضمون در حدیث زیر آمده است:

 

  ).459، ص3ق، ج1404(ابن بابویه، 
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  منابع

  کریم.قرآن  .1

  مجتبـی   کوشـش   بـه ،  اللئالی  غوالی، ق)1403بن علی ( جمهور، محمد ابی  ابن .2

  . : مطبعه سید الشهداء ، قم عراقی

، به کوشش کمـال یوسـف   المصنف، ق)1409بن محمد ( شیبه، عبداالله  ابی ابن .3

  الرشد. : الحوت، ریاض

  النشر الاسلامی. : قمالسرائر، ق)، 1410، محمد ( ادریس ابن .4

: دار بیروتبه کوشش علی شیري،  ، الفتوح، ق)1411بن علی ( ، احمد اعثم ابن .5

  الاضواء.

اکبـر   علـی   کوشـش   بـه الاخبـار،    معانی، ش)1361بن علی ( ، محمد بابویه ابن .6

  النشر الاسلامی. :  غفاري، قم

  .: نجف،  الشرایع  علل، ق)1385همو ( .7

: جف، ن خرسان  محمد مهدي حسن  کوشش  به ، الاعمال  ثواب، ق)1392همو ( .8

  المکتبۀ الحیدریۀ.

 : علی اکبر غفاري، قم  کوشش  به،  الفقیه  لایحضره  من، ق)1404همو ( .9

  المدرسین.

بیـروت:  ،  رضا عرفانیان  غلام  کوشش  به، الاشهر   فضائل، ق)1412همو ( .10

  دار المحجۀ البیضاء.

  . الامام الهادي ، قم: المقنعق)، 1415همو ( .11

  : مؤسسه بعثت.قم،  الامالی، ق)1417همو ( .12

  الاعلمی. : بیروت،  اخبار الرضا  عیون، م)1984همو ( .13

، به کوشش یاسـر بـن   شرح صحیح البخاري، (بی تا) ابن بطال، علی بن خلف .14

  الرشد. ابراهیم، ریاض: 

بـه کوشـش محمـد و     ،المنـتظم ،  ق)1412بن علـی (  جوزي، عبدالرحمن ابن .15

  .دار الکتب  :ا، بیروتعبدالقادر عط  مصطفی

  ، بـه کوشـش محمـود ابـراهیم    کتاب المجروحین، ق)1396( حبان، محمد ابن .16

  : دار الوعی.زاید، حلب

  .: ، به کوشش شعیب ارنؤوط، بیروتالصحیح، ق)1414همو ( .17
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: حیدرآباد دکن،  التهذیب  تهذیب، ق)1325بن علی ( ، احمد حجر عسقلانی ابن .18

  .معارف ال دائر

  .دار الآفاق الجدید :بیروت ، المحلی،  بن احمد (بی تا) ، علی حزم ابن .19

احمد   بن  ، به کوشش مصطفیالتمهید، ق)1387بن عبداالله ( عبدالبر، یوسف ابن .20

  عموم الاوقاف. وزار :، رباط و محمد عبدالکبیر بکري  علوي

: یی مختار غزاوي، بیـروت ، به کوشش یحالکامل، ق)1409( عدي، عبداالله ابن .21

  دار الفکر.

:  قـاهره المدونـۀ الکبـري،   ،  ق)1325-1324( ، عبـدالرحمان  قاسـم  ابن .22

.  

محمـد فـؤاد     کوشـش   بـه ،  السـنن ، م)1953-1952بن یزید ( ، محمد ماجه ابن .23

  .: دار احیاء الکتب  ، قاهره عبدالباقی

  .: دار الکتب بیروت ، الاکمال،  ق)1411االله ( بن  ماکولا، علی ابن .24

 صـنعا: دار  البحـر الزخـار،   ، ق)1409بـن یحیـی (   ، احمد مرتضی ابن .25

.  

  کوشـش   بـه ،  ذکر اخبار اصـبهان ، م)1934بن عبداالله ( ، احمد اصفهانی  ابونعیم .26

  : بریل. ، لیدن ددرینگ

  . الامام المهدي ، قم: النوادرق)، 1408احمد بن محمد بن عیسی ( .27

:  اکبر غفاري، قـم  علی  کوشش  ، بهق)1413( مفید  شیخ  به  منسوب،  الاختصاص .28

  جماعۀ المدرسین.

به کوشش محمـد تقـی    ،، ق)1377بن احمد ( ، یوسف بحرانی .29

  .ایروانی و سید عبدالرزاق مقرم، نجف: دار الکتب 

،  االله زیـن   الـرحمن   ، به کوشش محفوظالمسند ،ق)1409بن عمرو ( بزار، احمد .30

  العلوم و الحکم. علوم القرآن/  : بیروت/ مدینه

، به کوشش محفوظ الرحمن زین االله، المسندق)، 1410چاچی، هیثم بن کلیب ( .31

  العلوم و الحکم. مدینه: 

آل  ۀمؤسس ـقـم:  ،   وسـائل ، ق)1409بـن حسـن (   ، محمـد  حر عـاملی  .32

  . بیتال

  . آل البیت : قم الاسناد،  قرب، ق)1413بن جعفر (  حمیري، عبداالله .33
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: به کوشش مالک محمودي، قم ، المناقب، ق)1411بن احمد (  فقو، م خوارزمی .34

  النشر الاسلامی. 

یمـانی،    هاشـم   ، بـه کوشـش عبـداالله   السنن، ق)1386بن عمر ( دارقطنی، علی .35

  .: دار بیروت

  به کوشش فواز احمد زمرلی  ، السنن، ق)1407بن عبدالرحمان (  ، عبداالله یدارم .36

  : دار الکتاب العربی.العلمی، بیروت  و خالد السبع

، به کوشش سید و جواهر العلم ق)، 1421دینوري، احمد بن مروان ( .37

  .یوسف احمد، بیروت: دار الکتب 

ارنؤوط   شعیب  کوشش  بهالنبلاء،   علامسیر ا، ق)1405بن احمد ( ، محمد ذهبی .38

  : ، بیروت و دیگران

بیـروت: دار  ،  التدوین فی اخبار قـزوین ، م)1987بن محمد ( ، عبدالکریم رافعی .39

  .الکتب 

، بـه کوشـش مدرسـه امـام      الـدعوات ، ق)1407( بـن   ، سـعید  راوندي .40

  . ، قم مهدي

  : چ سنگی.، تهرانالمعاد ، ق)1274-1273( سبزواري، محمد باقر .41

بمبئی: الاعظمی،   الرحمن  ، به کوشش حبیبالسنن، ق)1403( سعید بن منصور .42

  .الدار 

، بـه کوشـش علـی      الفصول، ق)1413بن حسین ( سید مرتضی، علی .43

  : دار المفید.شریفی، قم

  . : بیروت،  الام، (بی تا) ، محمد شافعی .44

مصـطفی   : احمد محمد شاکر، قاهره  کوشش  به، ، ق)1358همو ( .45

  . البابی الحلبی

  تهران: چ سنگی.، الجنان روض،  ق)1303( الدین ، زین شهید ثانی .46

به کوشش مهدي ، علی اهل  ، ق)1385( حسن  شیبانی، محمد بن .47

  .احیاء المعارف   :حسن کیلانی، حیدرآباد دکن

، همـراه الحبـل   "مشـرق الشمسـین  "ق)، 1321شیخ بهایی، محمد بن حسین ( .48
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  الرحمـان   حبیـب   کوشش  به،  المصنف،  ق)1403بن همام ( ، عبدالرزاق صنعانی .50

  . لامی: المکتب الاس، بیروت اعظمی

  بـن   ، به کوشـش طـارق  المعجم الاوسط، ق)1415بن احمد ( طبرانی، سلیمان .51

 : دار الحرمین.حسینی، قاهره  ابراهیم  بن  محمد و عبدالمحسن  بن  االله عوض

  جا. : بیبیروتمکارم الاخلاق، ، )ق1392( طبرسی، حسن .52

بـه کوشـش گروهـی از     ، البیـان   مجمـع ، ق)1415(  بـن حسـن   ، فضل طبرسی .53

  .: ققان، بیروتمح

، بـه کوشـش محمـد     تاریخ الامم و الملوك، ق)1387بن جریر ( طبري، محمد .54

  : دار المعارف.الفضل ابراهیم، قاهره ابو

بـه کوشـش احمـد حسـینی،     مجمع البحـرین،  ، ق)1386( الدین طریحی، فخر .55

  الآداب. : نجف

موسـوي    حسـن   شکوش ـ  بـه الاستبصار، ، ش)1363بن حسن ( ، محمد طوسی .56

  .تهران: دار الکتب ،  خرسان

تهـران:  ،  موسوي خرسـان   حسن  کوشش  به،  الاحکام  تهذیب، ش)1364همو ( .57

  .دار الکتب 

:  رضا اسـتادي، قـم    کوشش  بهالعشر،   الرسائل، » الفقاع  تحریم«، ق)1403همو ( .58
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: ، قـم  احمـد ناصـح    و علـی   طهرانی  عباداالله  کوشش  ه، ب، ق)1411همو ( .59

  .مؤسسۀ المعارف 

  : مؤسسه بعثت.قم،  الامالی، ق)1413همو ( .60

  النشر الاسلامی. : مؤجواد قیومی، قم  کوشش  به،  الرجال، ق)1415همو ( .61

  . آل البیت ، قم: مدارك الاحکامق)، 1410عاملی، سید محمد ( .62

  تبریز: چ سنگی.، منتهی المطلب، ق)1333-1316( ، حسنعلامه حلی .63

  : چاپخانه خیام.قم، ،  ق)1401همو ( .64

  النشر الاسلامی. : ، قم، ق)1412همو ( .65

  . آل البیت : ، قمالفقهاء ، ق)1414همو ( .66

، به کوشش محمد  ظینالواع ، ق)1386بن حسن ( فتال نیشابوري، محمد .67

  .: مهدي خرسان، نجف
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: المـؤتمر  مشـهد  ، آل البیـت  بـه کوشـش   ، ق)1406(  الرضا  فقه .68

  . العالمی للامام الرضا

: ، قـاهره  فیضـی   آصـف   کوشـش   بـه ،  الاسـلام   دعـائم ،  ق)1383( نعمان  قاضی .69

  المعارف. دار

  کوشـش   ، بـه  اختیار طوسـی ،  رجالال ، ش)1348بن عمر ( ، محمد کشی .70

  : انتشارات دانشگاه فردوسی.مصطفوي، مشهد  حسن

:  اکبر غفاري، تهران علی  کوشش  به،  الکافی، ق)1391بن یعقوب ( ، محمد کلینی .71

  .دار الکتب 

: دار ، قـاهره  محمد فؤاد عبدالباقی  کوشش  بهالموطأ، ،  ق)1370( انس  بن  مالک .72

  . ث العربیاحیاء الترا

، بـه کوشـش حسـین موسـوي     المتقین  ،ق)1393( مجلسی، محمد تقی .73

  کرمانی و علی پناه اشتهاردي، تهران: بنیاد کوشانپور.

بـه کوشـش ناصـر مکـارم     المعتبـر،  ، ش)1364بن حسن ( ، جعفر حلی  محقق .74

  . م: مؤسسۀ سید الشهداءشیرازي و دیگران، ق

  .:  نجف،  الجمل، ق)1368بن محمد ( مفید، محمد .75

  . : دار المفیدقم، ، ق)1413همو ( .76

زنجـانی،    شبیري  موسی  کوشش  ، بهالرجال، ق)1407بن علی ( نجاشی، احمد .77

  النشر الاسلامی. : قم

  مصطفی البابی. :  قاهره،  السنن، ق)1348بن شعیب ( ، احمد نسایی .78

  به کوشش صبحی صالح، بیروت: دار الکتاب اللبنانی. ق)،1387( نهج  .79

 : دار صادر.بیروت،  التاریخ، ق)1397بن اسحاق ( ، احمد یعقوبی .80
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  شناسی فضیلت:  معرفت

  هاي معرفتی در روایات رضوي ها و رذیلت فضیلت

  1رضا اکبري

  مقدمه

فلـت  روایات نبوي و علوي مشتمل بر مفاهیم والایی است که غالباً مـورد غ 

شود. انسان براي حرکت در راه زندگی نیازمند قواعد راهنماست، و  واقع می

دین در بردارندة چنین قواعدي است. مهم استخراج این قواعد از متون دینی 

ویژه روایات است. براي انجام چنـین کـاري لازم اسـت نیازهـاي واقعـی       به

بـا تأمـل در متـون دینـی     انسان از نیازنُماها متمایز شوند تا به تبع آن، بتـوان  

  هاي مناسب را براي نیازهاي واقعی به دست آورد. پاسخ

اي خاص زیست  مند است که در جامعه از آنجا که انسان موجودي زمان

کند، مدخل  اي که در آن زیست می کند، شناخت بهتر از انسان و نیز زمانه می

اي واقعـی از  که به ملاکی مناسب بـراي تمـایز نیازه ـ   مناسبی است براي این

هـاي   نیازنُماها دست یافت. توجه به این اصل کـه دیـن در برگیرنـدة آمـوزه    

جاودانه است، فرصتی است تا با عرضۀ نیازهاي واقعی به متون دینی، پاسخ 
                                                                                                                                                                                                          

  

  ات، معارف اسلامی و ارشاد دانشگاه امام صادقالهی هاستاد گروه فلسفه و کلام دانشکد .1
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تـوان گفـت کـه     مـی  مناسب را به دست آورد. با استفاده از تعبیر معصوم

هر زمان بر عهده  اصول توسط دین بیان شده و به دست آوردن فرع مناسب

  .1متدینان است

انسان موجود واحدي است که اگر مورد تحلیـل ذهنـی قـرار گیـرد، دو     

عنـوان   نهد. در مقـام تحلیـل انسـان بـه     مولفه نظر و عمل را در اختیار ما می

یابیم که هر انسان داراي اطلاعات و تفکر اسـت (مقـام    حقیقت واحد در می

یابـد (مقـام    ایی است که از او بـروز مـی  نظر) و از سوي دیگر داراي رفتاره

کـه دو   در حالی 2ترین رابط این دو مقام عواطف هر انسان است. عمل). مهم

انـد، یکـی دروغ گفتـه و دیگـري آن را تـرك       گـویی آگـاه   فرد از بدي دروغ

اند، یکی به دنبال علـم   اندوزي آگاه که دو فرد از خوبی علم کند؛ در حالی می

این تفاوت رفتار در عین یکسانی شناخت، به تفاوت  است و دیگري خیر. و

  کند. نگاه عاطفی دو فرد بازگشت می

هـاي گونـاگون مـورد توجـه      هر یک از این دو مقـام، همـواره از جنبـه   

هــایی همچــون فیزیولــوژي،  اندیشــمندان بــوده اســت. مقــام نظــر از جنبــه

اسـت.  شناسی مورد توجه قـرار گرفتـه    شناسی و معرفت شناسی، روان عصب

کنند؟  اند؟ با چه روشی عمل می که قواي معرفتی ما کدام سؤالاتی از قبیل این

نقش عصب در تحقق ادراك چیست؟ چگونه باورهاي ما به معرفت تبـدیل  

شوند، سؤالاتی هستند که در مورد نظر انسـان بـه رویکردهـاي مختلـف      می

نسان، رویکرد ترین رویکردها به مقام نظر در ا یکی از مهم 3مطرح شده است.

شود:  شناسی سؤالاتی از این قبیل مطرح می شناختی است. در معرفت معرفت

                                                                                                                                                                                                          

  

  ).245، ص2ق، ج1404اشاره به روایت علینا القاء الاصول الیکم و علیکم التفرع (مجلسی،  .1

توان به عوامـل دیگـر    عنوان مثال می ها نفی نشود. به ترین  استفاده شده تا دیگر رابط از عبارت مهم .2

هاي رفتاري خود، یکی از دیگر  میزان شناخت هر فرد از توانمنديمثل ضعف یا قوت اراده اشاره کرد. 

  ها است. از رابط

  این مقاله نیست. همقام عمل نیز با رویکردهاي مختلف مورد توجه بوده است که البته مسأل. 3
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آیا باورهاي ما نسبت به عالم خارج صادق هستند؟ چگونه باورهـاي مـا بـه    

شوند؟ آیا لازم است براي باورهاي خود دلیل اقامه کنـیم؟   معرفت تبدیل می

هـا و سـؤالات    سـؤال منابع معرفت چیست؟ اقسام معرفت کدام است؟ ایـن  

ساز طـرح   مشابه از دیرباز ذهن اندیشمندان را به خود مشغول داشته و زمینه

شناسی شده است؛ نظریاتی که هر یک بـا   نظریات مختلف در عرصۀ معرفت

   1هاي مختلف از یکدیگر متمایز شده اند. اسم

اي براي انسان  مسألۀ معرفت یک نیاز واقعی انسان است که در هر زمانه

عنـوان   طرح بوده و موضوعیت داشته است. طبیعی است که این مسـأله بـه  م

هاي مناسب از روایـت طلـب    یک نیاز واقعی بر روایت عرضه شود و پاسخ

شود. ما در این مقاله درصدد چنین کـاري هسـتیم. هـدف آن اسـت کـه بـا       

ویژه روایات رضـوي پاسـخی در خـور     شناختی به روایات به نگاهی معرفت

براي نیـل بـه ایـن منظـور ابتـدا       .نیاز واقعی انسان به دست آوریمبراي این 

برخی از فضایل و رذایل معرفتی که در روایات اسلامی مورد توجه بوده نام 

برده خواهد شد و در بخش اصلی مقاله، آن دسته از فضایل و رذایل معرفتی 

ات شود. براي وصول به نک ـ آمده توضیح داده می که در روایات امام رضا

مجلسی بررسی شده  بحار الانواربخش اصلی مقاله، جوامع حدیثی از جمله 

است. در ذکر روایات علاوه بر روایاتی که راوي از آن حضرت نقـل کـرده،   

اند نیـز مطمـع نظـر     روایاتی که آن حضرت از اجداد طاهرین خود نقل کرده

  بوده است.

رباره فضایل و رذایل اي از همین قلم د لازم به ذکر است که پیشتر، مقاله
                                                                                                                                                                                                          

  

تـوان بـه نظریـاتی همچـون مبنـاگروي،       شـناختی مـی   مسأله توجیه معرفت هعنوان مثال در عرص به .1

معاصر بـا نقـد و    هگروي و تضمین اشاره کرد. این نظریات در دور گروي، طبیعت ، وثاقتگروي انسجام

هـا و مقـالات پرشـماري را بـه خـود       درپی مطرح هستند و کتاب هاي پی هاي متعدد و نوآوري بررسی

معاصر نک: لوئیس پی پـویمن   هشناسی در دور اند. براي آشنایی اولیه با مباحث معرفت اختصاص داده

شناخت، ترجمه دکتر رضا محمـدزاده، انتشـارات دانشـگاه     هاي بر نظری شناسی، مقدمه ): معرفت1388(

  امام صادق 
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معرفتی از دیدگاه روایات در مجموعه مقالات صحیفه رضـویه منتشـر شـده    

بود. مقاله حاضر تلاشی مجدد براي نشان دادن اهمیت این مسأله در روایات 

اســلامی اســت. بــدین منظــور، در ایــن مقالــه، بخــش مربــوط بــه توضــیح 

آمـده بـود، حـذف     شناسی فضیلت در دوره معاصر که در مقالۀ قبلی معرفت

شده و بخش مربوط به روایات رضوي با روایات و توضیحات بیشتر همـراه  

  گشته است.

  . فضایل و رذایل معرفتی در روایات اسلامی1

آمـوزد کـه مسـألۀ معرفـت در اسـلام، هرگـز        نگاهی به متون دینی به ما می

ش گونـه کـه در بخ ـ   اي جدا از دیگر ابعاد وجودي انسان نیست. همان مقوله

مقدمه اشاره شد، نظر و عمل، دو بعدي هستند که در مقام تحلیـل ذهنـی از   

عنوان یک  شوند، وگرنه انسان موجود واحدي است که به دیگر متمایز می یک

امر واحد بروزات مختلف معرفتی و رفتاري دارد. در هر حـال دیـن بـه مـا     

قامی است کـه  کند م آموزد که مقام نظر انسان که در باورهاي او جلوه می می

در تعامل با امور مختلف درونی و بیرونی است. مقام نظر انسان بـا رفتـار و   

عنوان امري بیرونی در تعامـل   عنوان امري درونی و با جامعه به عواطف او به

  دارد: است. توجه به حقیقت ذکرشده چند مطلب را براي ما معلوم می

برخطاست. انسان در الف) محدودکردن فضایل و رذایل به اعمال انسان 

  تواند داراي فضایل و رذایل متعدد باشد. مقام نظر نیز می

گونه که در برخی افراد بعضـی از فضـایل ذاتـی و بعضـی از      ب) همان

تواننـد حالـت مشـابه     فضایل اکتسابی هستند، فضایل و رذایل معرفتی نیز می

  داشته باشند.

نجام رذایل اخلاقی گونه که کسب فضایل رفتاري، پسندیده و ا ج) همان

ناپسند است، تلاش براي کسب فضایل معرفتی اکتسـابی و پرهیـز از رذایـل    

  معرفتی اکتسابی نیز پسندیده است.

توجهی سریع و گذرا به قرآن کریم و روایات اسلامی مـا را بـا فضـایل    
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، پـذیرش حقیقـت،   2، اسـتماع نظـر علمـا   1نشینی با علمـا  معرفتی از قبیل هم

کنـد. در   آشنا می 4و تفکر 3تن نشاط علمی و دقت در حکمداشتن یقین، داش

، انکـار، فراموشـی،   6، خود رایی5مقابل، اموري همچون هم نشینی با جاهلان

هسـتند کـه در روایـات بـر      7شک، تسرع در حکم و جهـل رذایـل معرفتـی   

  اجتناب از آنها تأکید شده است.

عقل و جنـود   نکته جالب توجه آن است که در یکی از روایات از تعبیر

عنوان یک استعاره، داراي  . استفاده از تعبیر لشگریان به8آن استفاده شده است

  :9بار معنایی فراوانی است
                                                                                                                                                                                                          

  

زیادت علم است  هنشینی با عالمان مای توجه شود که هم به این حدیث حضرت امیر مومنان علی .1

  )..39، حدیث 160، ص1ق، ج1404(مجلسی، 

اشاره کرد: هر که گوش فرا دادن به صـاحبان   حضرت علیتوان به این حدیث از  براي نمونه می .2

  میرد. (همانجا). عقل را ترك گوید عقلش می

مواردي همچون پذیرش حقیقت، داشتن یقین، داشـتن نشـاط علمـی و دقـت در حکـم در روایـت        .3

که به حدیث جنود عقل و جهل مشهور اسـت آمـده اسـت. همچنـین رذایلـی       حضرت امام صادق

، 1اثـر، ج  انـد (همـان   ، فراموشی، شک، تسرع در حکم و جهل نیز در همین حدیث آمـده همچون انکار

  ).111 – 109ص

  ها را به تفکر و تعقل و دانستن تشویق کرده است. آیات فراوانی از قران کریم انسان .4

توجه شود که هر که همراه جاهلی شود از عقلش کاسته  به این حدیث حضرت امیر مومنان علی .5

  ).40، حدیث 160، ص 1اثر، ج شود (همان می

خوانیم: هر که به دیدگاه خود فریفتـه شـود گمـراه     گونه می این در یکی از سخنان حضرت علی .6

طـور کـه    اند. گـویی همـان   در اینجا از تعبیر لطیف أَعجب برأیه استفاده کرده شود. حضرت امیر می

یم. عجب در اندیشه مذموم است از آن جهت که باعـث  عجب در رفتار داریم، عجب در اندیشه نیز دار

  ).49شوند (همانجا، حدیث  دوري از باورهاي صادق و وصول به باورهاي کاذب می

  در بالا مراجعه کنید. 8به پاورقی شماره  .7

  در بالا مراجعه کنید. 8به پاورقی شماره  .8

شد که مقصود در اینجا در حد یک صناعت بلاغی استفاده از تعبیر استعاره نباید این تبادر را داشته با .9

صرف است. استفاده از هر صناعت بلاغی به دلیل رابطۀ حقیقی موجود میـان مطلـب اصـلی و مطلـب     

محسوس مورد استفاده در صناعت بلاغی است. به عبارت دیگر میان مطلب مقصود و مطلب محسوس 

 ادامه در صفحه بعد
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114  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

گونه کـه لشـگریان داراي فرمانـده هسـتند و در عـین حـال        الف) همان

کنند، عقل نیز فرمانده لشگریان خـود اسـت و در عـین     فرمانده را یاوري می

  گیرد. رار میحال مورد یاري آنان ق

شـود   گونه که ضعف لشگریان منجـر بـه ضـعف فرمانـده مـی      ب) همان

  گردد.  ضعف لشگریان عقل نیز سبب ضعف عقل می

شود که فرمانده به عمق نفـوذ   گونه که یاري لشگریان سبب می ج) همان

  شود.  تر شدن اندیشۀ انسان می کند، یاري لشگریان عقل نیز سبب عمیق

ه از اموري همچون داشتن نشـاط، حافظـه و یقـین    در همین روایت است ک

  عنوان لشگریان عقل نام برده شده که همگی از فضایل معرفتی هستند. به

هایی معرفتی را حدیثی  ترین روایات در فضیلت شاید بتوان یکی از جامع

  دانست که در آن به ابعاد مختلـف همچـون بعـد    از حضرت رسول اکرم

د دینی، بعد الهی، بعد اخروي و بعـد تعـاملی علـم    شناختی، بعد عاطفی، بع

دهد که خود داشتن علم، یک فضیلت  اشاره شده است. این روایت نشان می

که مسلمان به داشتن این فضیلت تشـویق شـود بـه     معرفتی است و براي این

ابعاد مختلف آن توجه داده شده است. پیامبر اکرم در این روایـت، در مـورد   

  اند: آن از چنین مضامینی بهره برده علم و تعلیم

طلب علم عبادت است، بحث علمی تسبیح خداوند است، عمل به علم 

جهاد است، علم از درهاي بهشت است، علم در تنهایی مونس و در غربت و 

تنهایی مصاحب است، علم سلاح علیه دشـمنان اسـت، علـم نـزد دوسـتان،      

                                                                                                                             
اي در مطلب مقصود پنهان و در مطلـب   دهیک جامع مشترك وجود دارد. این جامع مشترك در نگاه ع

محسوس آشکار است که استفاده از صناعت بلاغی باعث روشن و آشکار شدن آن جـامع مشـترك در   

عنوان مثال جامع مشترك در اینجا محوریت یک امر و تبعیت سایر امور از آن  شود. به مطلب مقصود می

م در سرتاسر مقاله توجه داشته باشـید. کـارکرد   در عین ارتباط دوسویه میان آنهاست. به این مطلب مه

اثرگذار استعاره، تشبیه و دیگر صناعات بلاغی در رساندن مقصود، سبب شده است که خداوند بسیاري 

  از مطالب والا را در قالب مثل بیان کند. این روش در روایات نیز مورد استفاده قرار گرفته است.
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الم علاقه دارند و در دعـاي  شدن با ع زینت انسان است، فرشتگان به دوست

کننـد،   هاي خود عالمان را مسـح مـی   شمرند و با بال خود عالم را مبارك می

  1ها از نادانی است، علم نور چشم از تاریکی است. علم، زندگی قلب

دهد که در اسلام، علم فضیلتی محوري شمرده  چه گفته شد نشان می آن

وصول به این فضـیلت محـوري   توانند انسان را در  شده که فضایل دیگر می

  یاري رسانند.

  . فضایل و رذایل معرفتی در روایات رضوي2

در روایات رضوي موارد متعددي از فضائل و رذایل معرفتی ذکر شده است. 

بـودن یـا    دهد که آن حضرت، به ذکر فضـیلت  توجه به این روایات نشان می

عـابیري خـاص کـه    اند، بلکـه بـا ت   بودن یک امر معرفتی بسنده نکرده رذیلت

اند تا مخاطبان خود را بـه   مشتمل بر وجوه دینی یا عاطفی است تلاش داشته

داشتن آن فضیلت یا دوري از آن رذیلت تشویق نمایند. ما در ایـن مقالـه بـا    

گـري،   پرسـش  محوریت فضـایل معرفتـی مـواردي همچـون علـم، روحیـه       

آنها رذایل معرفتـی   دهیم که در ضمن نشینی با عالمان و ... را توضیح می هم

  مرتبط را نیز خواهیم شناخت.

  . علم1-2

ترین فضیلت معرفتی است. ما چرا باید دربـارة فضـایل و رذایـل     علم بزرگ

معرفتی حساس باشیم؟ آیا جز این است کـه واجـدبودن فضـایل معرفتـی و     

اجتناب از رذایل معرفتی سبب وصول بـه باورهـاي صـادق یـا همـان علـم       

ت خود علم و معرفت براي انسان موضوعیت داشته باشـد  بایس شود؟ می می

بـا   تا به تبع آن دیگر فضایل و رذایل معرفتی مهم جلوه نمایند. امام رضـا 

استفاده از ابعاد عاطفی و حتی اقتصادي انسان اهمیت علـم را بـراي انسـان    

                                                                                                                                                                                                          

  

  ).23، حدیث 28، ص2ق)، ج1378بابویه (براي دیدن کل این حدیث (ر.ك ابن  .1
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ــودن    گوشــزد مــی ــه فضــیلت ب ــن مــوارد عــلاوه بــر ایــن کــه ب ــد. ای نماین

دهنـد کـه ابعـاد     کنند از سوي دیگر نشان مـی  م دلالت میشناختی عل معرفت

اقتصادي و عاطفی از عوامل موثر بر معرفت انسان هستند و معرفـت انسـان   

  شناختی نیست. محدود به تاثیر عوامل معرفت

نامند تـا بـا تبـادر امـور      می 1الف) آن حضرت در جایی، علم را گنجینه

میل به علـم و اهمیـت آن در    ارزشمند اقتصادي که براي بسیاري مهم است

  ها حاصل شود. دل

نامیـده شـده کـه بـه شـتر       2شدة مـؤمن  ب) در روایت دیگري، علم گم

شده تبادر دارد و به نوعی در صدد است تـا فـرد را از امـور دنیـوي بـه       گم

  شدة حقیقی یعنی علم رهنمون شود. گم

ج) آن حضرت عقل هر کس را دوست او و جهل هر کس را دشمن او 

در اینجا به بعد عاطفی انسان و اهمیت مقولـه دوسـتی توجـه     3میده است.نا

اي براي ارتباط بهتر انسان با علـم و دوري گزیـدن او از    شده است تا زمینه

  جهل باشد.

د) آن حضرت در جاي دیگر، بازگرداندن عقل و الهـام رشـد عقلـی را    

ا مورد توجه قـرار  که عواطف دینی انسان ر 4اند عنوان نعمت الهی یاد کرده به

  داده است.

) برانگیختن افراد در جهت کسب دانش بـا اسـتفاده از بعـد دینـی در      ه

روایات دیگري از آن حضرت آمده است که نشانگر تأثیر ابعاد دینـی انسـان   

سازي در کسب دانـش اسـت. در    تر انگیزه شناختی او و به تعبیر دقیق بر بعد

ابیري همچون واجب و عبـادت  وجوي علم با تع روایات آن حضرت جست

                                                                                                                                                                                                          

  

  .به نقل از حضرت رسول اکرم  23، حدیث 28، ص2ق)، ج1378براي نمونه (ابن بابویه ( .1

  ).به نقل از حضرت علی  295، حدیث 66، ص2اثر، ج براي نمونه (همان. 2

  )11، حدیث 87، ص1ق)، ج1404براي نمونه (مجلسی ( .3

  ).175، صالصحیفۀ الرضویۀ الجامعۀاند ( من یکی از ادعیه خود آورده. آن حضرت این مطلب را در ض4
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  1آمده است.

شدن  و) در روایتی از آن حضرت نقل شده است که یکی از شرایط کامل

  2باشد. عقل یک مسلمان عدم خستگی او از طلب دانش در طول عمر می

دهد که آن حضرت براي تشـویق مخاطبـان بـه ایـن      این تعابیر نشان می

هـاي گونـاگون    و نیز سـنخ  فضیلت محوري، به ابعاد مختلف وجودي انسان

اند. تعابیري همچون واجب و عبادت براي کسـانی کـه    ها توجه داشته انسان

دهـد نقـش انگیزشـی     هاي دینی تشکیل می محوریت زندگی را آنها را آموزه

دارند و تعبیر دوست براي کسـانی کـه از بعـد عـاطفی قـوي برخوردارنـد،       

شـده تبـادر    معناي شتر گـم  ه که بهانگیزاننده است. استفادة گنجینه و نیز ضال

کند که در زندگی خود به  دارد، نقش انگیزشی بالایی را براي افرادي ایفا می

  ابعاد اقتصادي توجه دارند.

از سوي دیگر خود داشتن بعد عاطفی مثبت نسبت به علم، یک فضیلت 

است که در برخی ذاتی است و امکان کسب آن نیز وجود دارد. داشتن ایـن  

تواند  توان از آن به علم دوستی یا حب علم تعبیر کرد خود می ت که میفضیل

  به تحقق فضیلت بالاتر یا همان علم منجر شود.

توان جهل و نیز نفرت از علم وبی تفاوتی عـاطفی بـه    براین اساس می 

  علم را رذایل معرفتی تلقی کرد.

  گري . روحیۀ پرسش2-2

کننــد،  نقــل مــی رســول در روایتــی کــه آن را از حضــرت امــام رضــا

  اند: هاي علم معرفی کرده کردن را کلیدهاي گنجینه سؤال

                                                                                                                                                                                                          

  

  ).24، حدیث 171، ص1ق)، ج1404براي نمونه (مجلسی (. 1

لا یتم عقل امرئ مسلم حتی تکون فیه عشر خصـال... و لا یمـل مـن طلـب العلـم طـول دهـره...         .2

  ).336، ص75اثر، ج (همان
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  1 ها السؤال مفتاح و خزائن العلم

کنـد.   گري مرتبط مـی  این روایت ما را با فضیلت معرفتی روحیۀ پرسش

اي در برخی ذاتی است و البته امکان اکتساب آن نیز وجود دارد.  چنین ملکه

  شود: دن است از آثار ارزندة آن برخوردار میکسی که اهل پرسش و پرسی

  یابد؛ الف) اطلاعات او افزایش می

  یابد؛ ب) امکان خطاي او کاهش می

آمـوزد کـه پرسـش     عنوان فردي از افـراد جامعـه بـه دیگـران مـی      ج) به

اي مناسب براي وصول به حقیقت اسـت و از ایـن طریـق بـه وجهـۀ       وسیله

  مثبتی بر آن خواهد داشت.اجتماعی معرفت توجه کرده و تأثیر 

که چه وقت بپرسـد؟   آموزد: این کم، قواعد مربوط به پرسش را می د) کم

چگونه بپرسد؟ از چه کسانی بپرسد؟ در چه مکانی بپرسد؟ با چـه جزئیـاتی   

  بپرسد؟ و ...

یابد و از ایـن طریـق از    ) امکان پاسخ اشتباه دادن به دیگران کاهش می ه

  اجتماعی معرفت جلوگیري خواهد شد. ایجاد نقش منفی در عرصه

موارد ذکرشده بخشی کوچک از نقش محوري این فضیلت معرفتـی در   

عرصه معرفت است. نکتۀ جالب آن است که در ادامه حدیث براي ایجاد این 

روحیه در افرادي که فاقد آن هستند و نیز تقویت آن در افرادي که بـه نحـو   

عاطفی استفاده شده اسـت. حضـرت    -ذاتی واجد آن هستند از ابزاري دینی

  فرمایند که پرسش کنید تا خداوند شما را مورد رحمت قرار دهد. می

  االله یرحمکم فاسألوا

در ادامۀ حدیث به جنبۀ اجتمـاعی معرفـت نیـز توجـه شـده اسـت. در       

کننده، معلم، شنونده و دوسـتدار علـم    حدیث اضافه شده است که به پرسش

تنها دربارة  عاطفی پاداش نه -ارت دیگر ابزار دینیاجر داده خواهد شد. به عب

گر بلکه دربارة تمام بازیگران این فضاي معرفتی یعنی معلم، شـنونده   پرسش
                                                                                                                                                                                                          

  

  .ه نقل از حضرت رسول، ب11، حدیث42ق)، ص1378ابن بابویه ( .1
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 و دوستداران علم نیز به کار رفته است:

  له المحب و المستمع و المعلم و السائل أربعۀ: فیه یؤجر فإنه

متعدد حضور دارنـد  پرسش و پاسخ در یک جامعۀ علمی که غالباً افراد 

پرسـد و در ایـن    کننده سؤال خـود را از معلـم مـی    گیرد. پرسش صورت می

اي نیـز   اي نیز شنوندة این پرسش و پاسـخ هسـتند. عـده    فضاي معرفتی عده

هستند که هر چند از لحاظ معرفتی توان درك مطلب مورد پرسش و پاسـخ  

ارند. اگر معلـم در  آن را ندارند، اما به اصل مطلب علمی مورد بحث علاقه د

گویی دقیق عمل کند و تمام نکات معرفتی و عـاطفی را در پاسـخ بـه     پاسخ

گـري او را تقویـت خواهـد کـرد.      کـار گیـرد روحیـۀ پرسـش     گر بـه  پرسش

گري بیاموزند  توانند هم درس پرسش شنوندگان نیز با رفتار معرفتی خود می

د. آن دسـته از  گر باشن گري شخص پرسش کنندة روحیۀ پرسش و هم تقویت

اند بـا ابـراز حـب     دوستداران علم نیز که هنوز به مرحله فهم پرسش نرسیده

کنند. در مقابل، عدم توجه هـر یـک از    خود، به این فضاي معرفتی کمک می

گري همچـون   هاي ذکرشده به نقش معرفتی خود در این فضاي پرسش گروه

رفـتن روحیـه    رذیلتی معرفتی عمـل کـرده و باعـث نـابودي یـا بـه بیراهـه       

  شوند. گري می پرسش

  . سکوت2-3

هـاي انسـان آگـاه دانسـته و آن را دري از      سـکوت را از نشـانه   امام رضا

  اند: درهاي حکمت معرفی کرده

  1 أبواب من باب الصمت إن

سکوت که یک فعـل رفتـاري اسـت یـک فضـیلت معرفتـی محسـوب        

سـت. سـکوت در   شود. البته روشن است که مقصود هرگونـه سـکوتی نی   می

تواند بـا اسـتفاده از    اینجا کنایه از تفکر است. کسی که اهل تفکر نیست نمی

                                                                                                                                                                                                          

  

 .14، حدیث 258، ص1ق)، ج1378ابن بابویه ( .1

Imam Sadiq University



120  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

هاي جدید دست یابد. از طرف دیگر عـدم تفکـر،    هاي خود به دانسته دانسته

دهد. کسی که بـدون تأمـل سـخن     امکان به خطاافتادن اندیشه را افزایش می

و در مقام اجتماعی احتمال  شود گیرش می بگوید غالباً خطاي بیشتري گریبان

امـام   یابد. به خطا افکندن دیگران توسط او (به صورت غیر عمد) افزایش می

  فرمایند: می در حدیث دیگري به نقل از رسول اکرم رضا

هـا و زمـین او را لعنـت     هرکه بدون علم حکم کنـد، فرشـتگان آسـمان   

  .1کنند می

ۀ فردي و هم وجهۀ بنابراین سکوت در عرصۀ معرفت، هم داراي وجه 

گـویی را رذایـل معرفتـی     توان پرگویی و بیهوده اجتماعی است. در مقابل می

  تلقی کرد.

  نشینی با عالمان . هم2-4

شود.  هاي مختلف یک فضیلت معرفتی محسوب می نشینی با علما از جنبه هم

در روایتی به نقـل   نشینی با عالمان به حدي است که امام رضا اهمیت هم

تـا از طریـق ایـن مفهـوم      2اند آن را عبادت نامیده رسول اکرم از حضرت

دینی، مردم به سوي این فضیلت گرایش پیدا کنند و آن را در خود بـه حـد   

  ملکه برسانند.

نشینی با عالمان نکات متعددي را در اختیار  توجه به فضیلت معرفتی هم

  دهد: ما قرار می

ست، که فضیلتی معرفتی نیـز  نشینی با عالمان فضیلتی اخلاقی ا الف) هم

  شود. محسوب می

نشینی با عالمان وجهۀ اجتماعی معرفت را معلوم و  دادن به هم ب) توجه

هـا   گونه نیست که بتوان انسان را منعزل از دیگر انسـان  سازد. این برجسته می
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کنـد و ایـن صـیرورت در یـک      لحاظ کرد. انسان در یک صیرورت رشد می

ل مختلف اجتماعی در نحوه این صیرورت اثرگذار دهد و عوام جامعه رخ می

هستند. بر همین اساس علم دوستی و فضیلت دانستن آن در یـک جامعـه و   

  گیرد. در یک فضاي معرفتی مناسب شکل می

یـابی معرفـت زیـاد     ج) هم نشینی با عالمان تمایل انسان را براي دسـت 

 ـ     می ه حقیقـت  کند و به همین دلیل امکان خطـا کـاهش، و امکـان وصـول ب

  یابد.  افزایش می

شود  د) از آنجا که معرفت در یک تعامل علمی میان اندیشمندان زاده می

دهـد، فـرد    آوري و ... میـان اندیشـمندان رخ مـی    و در این تعامل، نقد، دلیل

آموزد که در خصوص این موارد چگونه عمل کند و بدین صـورت یـک    می

قل شده و از رکود علمی ناشـی  روند علمی در میان جامعه، نسل به نسل منت

شود. حتی کسی که روش علمی جدیدي  از جهل روش علمی جلوگیري می

هاي قبلـی آموختـه شـده ایسـتاده و بـا نقـد        کند بر بلنداي روش را ابداع می

  کند. هاي آنها، روش جدید را ابداع می کاستی

لان نشینی با جـاه  توجهی به عالمان و هم چه گفته شد، بی با توجه به آن

نشینی با جاهلان از آن رو رذیلت معرفتی محسوب  رذایل معرفتی هستند. هم

گـري و   خـواهی، روحیـۀ پرسـش    شود که سبب از بین رفتن روحیۀ علـم  می

نشینی با جاهلان را براي  در روایتی هم شود. امام رضا عشق به معرفت می

و ورود بـه   دانند از آن رو که چنین فردي از رهاکردن علـم  انسان جایز نمی

  اهل جهل ایمن نخواهد بود:

لو عرف الرجل الدین کاملا لم یجز له مساکنه اهل الجهل لانـه لا یـومن   

  1ان یقع منه ترك العلم و الدخول مع اهل الجهل و التمادي فی ذلک.

توانـد منجـر بـه یـک تغییـر       به عبارت دیگر، یک رفتـار اجتمـاعی مـی   

اي که فضایل اخلاقی و  گونه د، بهشخصیتی و تغییر در روحیات یک فرد گرد
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هاي اخلاقی و معرفتـی جـاي آنهـا را     کم از بین رفته و رذیلت معرفتی او کم

  بگیرد. 

  . سخاوت علمی2-5

از تعلـیم علـم بـه     در روایتی به نقل از حضرت رسول اکرم امام رضا 

اهل آن با تعابیري همچون حسنه، صـدقه و مایـه نزدیکـی بـه خداونـد یـاد       

  ند:ا کرده

کنـد. یکـی از    این نکات حضرت ما را با فضیلت سـخاوت مـرتبط مـی   

هاي  فضایل در حیطۀ اخلاق، سخاوت است. مقصود آن است که انسان داشته

ر اختیار دیگران قـرار دهـد. چنـین فضـیلتی در     داشت د خود را بدون چشم

توان سخاوت علمـی را   شناسی می مقابل خست قرار دارد. در عرصه معرفت

فضیلتی معرفتی قلمداد کرد که در تقابل با خست معرفتی است. مقصـود آن  

هاي علمی خود را در اختیار دیگران قرار دهد و آنها  است که شخص داشته

گاه نـدارد. ایـن فضـیلت معرفتـی بـه انحـاي مختلـف        را صرفاً براي خود ن

  تواند به وصول به صدق کمک نماید: می

عنوان یک فضـیلت اجتمـاعی تـأثیر مثبتـی در فضـاي       الف) این فضیلت به

اي که به توسعه کمی و کیفـی معرفـت در جامعـه     گونه اجتماعی معرفت دارد به

براي خود شخص  انجامد. روشن است که وجود فضاي علمی در یک جامعه می

  طلبی فرد خواهد داشت. نیز مفید است و تأثیر افزایندگی بر روحیۀ علم
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تواند به معناي مفعولی باشد، که در این صورت به معناي یادگیري خواهد  تعلیم در این روایت میکلمه 

دادن است. اگر این برداشت درست باشد تعبیر  معناي فاعلی و یاد بود. کاربرد دوم کلمه تعلیم در اینجا به

لمی مرتبط با دومـین  حسنه و عباده براي یادگیري و تعبیر صدقه براي یاددادن خواهد بود. سخاوت ع

  کاربرد کلمه تعلیم در این روایت است.
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هاي علمی تا هنگامی که در ذهن فرد زندانی هستند  ب) بسیاري از ایده

گیرد ایده  رسند. هنگامی که شخص تصمیم می به پختگی و عمق معرفتی نمی

د تـا ایـده خـود را    کن ـ علمی خود را در اختیار دیگران قرار دهد تـلاش مـی  

هـاي   بندي نماید به این صورت که مبـانی، دلایـل، لـوازم و نیـز مؤلفـه      دسته

مختلف آن را آشکار کرده تا مخاطب به فهم مناسبی از ایده او دست یابد. از 

هـا و نقـدهاي اولیـه،     سوي دیگر مخاطبان یک ایده علمی، با ارائـۀ پرسـش  

کننـد. بنـابراین    آن روشـن مـی  هاي مغفول یـک ایـده را بـراي دارنـده      جنبه

سخاوت معرفتی حداقل از دو جنبه فوق الذکر مایه عمق و غناي یـک ایـده   

  گردد. علمی می

هاي تعلیم که نقـش   شود که روش ج) داشتن سخاوت معرفتی سبب می

بخشی به معرفت دارند، افزایش یافته و دقیق تـر   به سزایی در انتشار و عمق

مختلف معرفتی افراد مختلـف اعـم از دارنـدگان    هاي  شود. با توجه به جنبه

شود شخص  هاي علمی و مخاطبان آنها، داشتن سخاوت علمی سبب می ایده

هاي خود بـه دیگـران دقـت کـرده و از ایـن طریـق یـا         به روش انتقال ایده

هـاي مـورد    هاي جدیدي را در تعلیم ابداع نماید و یـا ایـن کـه روش    روش

  .استفاده خود را دقیق تر سازد

د) با توجه به جنبۀ اجتماعی علم و نیز جنبۀ اجتماعی فضیلت سخاوت 

یابـد.   علمی، نهادهاي اجتماعی در جامعه به سمت رشد معرفـت سـوق مـی   

هـاي علمیـه،    هاي مختلفـی اعـم از مـدارس، حـوزه     چه امروز، به صورت آن

شـود همگـی در مقـام نخسـت ناشـی از وجـود        ها و ... مشاهده می دانشگاه

هاي خـود را در   اند و داشته ست که داراي ملکۀ سخاوت علمی بودهکسانی ا

  اند.  اختیار دیگران قرار داده

ها به سوي آن سـوق   آورد که انسان اهمیت این فضیلت معرفتی لازم می

داده شوند. وجود تعابیر دینی همچون صدقه در این روایت نشانگر آن است 

از مفـاهیم دینـی سـود     که آن حضرت براي تشویق مـردم بـه ایـن فضـیلت    

اند. به عبارت دیگر این فضیلت نه تنها در عرصه معرفـت اهمیـت دارد    برده
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هـا بـا داشـتن آن     اي که انسـان  در نگاه دینی نیز بسیار محوري است به گونه

  توانند به خداوند نزدیک شوند. می

این حدیث نکته دیگري را نیز براي ما معلوم دارد: هدف نهایی هرگونه 

عنوان منشأ معرفـت، خـود    لمی، رسیدن به خداوند است. خداوند بهبحث ع

هـاي مفهـومی    سرانجام هرگونه معرفتی نیز هست. شاید بتوان یکی از مؤلفه

معرفت را نزدیکی به خداوند دانست یعنی اگـر چیـزي کـه معرفـت نامیـده      

شود، مایه نزدیکـی بـه خداونـد نشـود، در واقـع معرفـت نیسـت بلکـه           می

  .1ا استنُم معرفت

  . دقت در حوادث2-6

  اند: شده از ایشان فرموده در یکی از روایات نقل حضرت امام رضا

  من اعتبر ابصر و من ابصر فهم و من فهم علم

نوبـۀ   گیري مقدمۀ بیناشدن به امور و این مسـأله بـه   در این روایت عبرت

شـود. ایـن عبـارت     گردد و فهمیدن منجر به علم مـی  خود باعث فهمیدن می

دهد که حصول علم براي کسی که داراي دقت در امور است میسر  نشان می

  خواهد بود.

  . عوامل فیزیولوژیک مؤثر بر معرفت3

شناختی  گفته نشان داد علاوه بر عوامل معرفت گونه که توضیحات پیش همان

شناختی نیز بـر مقولـۀ معرفـت     شناختی و جامعه مؤثر بر معرفت عوامل روان

هاي عاطفی، اقتصادي و ... انسان براي تشـویق   تأکید بر جنبهاثرگذار هستند. 
                                                                                                                                                                                                          

  

هـاي هـر فـرد و نحـوه      ملاصدرا در خصوص قواي ادراکی انسان و نقش واهمـه و عقـل در یافنـه    .1

تـوان مـثلاً از    کارگیري آنها در مقام عمل نکات ارزشمندي را مطرح کرده است که بر أساس آنها می به

اي شـیطانی دارد. بـراي    بغه خدایی دارد، در حالی کـه هنرنمـا صـبغه   هنر و هنرنما سخن گفت. هنر ص

، در حال انتشار در مجلـۀ  "بازسازي دیدگاه ملاصدرا در باره هنر و زیبایی"توضیح نک: اکبري، رضا، 

  .، دانشگاه تهرانفلسفه و کلام اسلامی
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دهندة نقش مؤثر آنها در معرفت است. در کنار این  آموزي نشان انسان به علم

رو  شناختی، در روایات رضوي با مواردي روبـه  شناختی و جامعه عوامل روان

دیگر،  شویم که در آنها بر نقش تغذیه بر معرفت تأکید شده است. به بیان می

گونـه   در روایات به هماهنگی بدن و قواي معرفتی نیز توجه شده است. ایـن 

هاي معرفتی بتوان به باورهاي صادق دسـت   نیست که با صرف دستورالعمل

یافت. لازم است که قواي بدنی سالم باشند و سلامت قـواي بـدنی یکـی از    

شـاهد آن   عنـوان نمونـه،   . به1عوامل مؤثر در وصول به باورهاي صادق است

شـوند   عنوان اموري که سبب افـزایش عقـل مـی    هستیم که سرکه و گلابی به

در برخی روایات به تأثیرات منفی برخـی غـذاها بـر قـواي      2اند. معرفی شده

                                                                                                                                                                                                          

  

توجیـه   هگرایی در ناحی ونگرایی و بر شناسی امروزین، نزاع میان درون هاي مهم معرفت یکی از نزاع. 1

هاي معرفتی تأکید دارنـد، در   گرایان بر جنبه شناختی است. در مقام موجه بودن یک باور، درون معرفت

گرایـان   عنوان مثال، در حالی کـه درون  کنند. به گرایان بر شرایط تحقق یک باور تأکید می حالی که برون

 ـ  کنند، برون قلمداد می داشتن دلیل را شرط لازم براي موجه بودن یک باور وري همچـون  گرایان بـر ام

، مناسب بودن شرایط ادراکی و تناسب میان یک باور با محـیط ادراکـی تأکیـد    سالم بودن قواي ادراکی

) warrantگرایانی همچون پلانتینگا، به جاي استفاده از کلمۀ توجیه، از کلمه تضمین ( کنند. حتی برون می

دستورالعملی است گرایانه و  ت که از نظر او، کلمه توجیه داراي وجه وظیفهکنند. علت آن اس استفاده می

دستورالعمل فارغ از ویژگی قوا و محیط ادراکـی کـاري نابجاسـت. از نظـر او کلمـه       در حالی که ارائه

گرایانه نیست و به همین دلیل بر کلمه توجیه ارجحیت دارد. نکته جالب توجه  تضمین داراي وجه وظیفه

اسـتناد   کتاب مقـدس قدیمی  ه توجیه، به ترجمهکلم گرایانه براي نشان دادن وجه وظیفهکه او  آن است

کند که در آن براي کلمه عادل محسوب شدن که مستلزم نوعی قضاوت مبتنی بر ملاك و قواعد است  می

 مقـدس  کتـاب استفاده شده است. این کلمه در  justifiedو کلمات ماخوذ از آن همچون  justifyاز فعل 

) قرار داده شده است. براي توضـیح  δικαιοω )dikaioo(صدق) و فعل یونانی   צדק به ازاي فعل عبري

) و Aleppo Codex) و متن عربی عهد قدیم نسخه حلـب ( KJV( کتاب مقدسبیشتر به ترجمه انگلیسی 

اجعـه کنیـد.   توانید بـه ایـن آیـات مر    ) مراجعه شود. براي نمونه میSBLGNTمتن یونانی عهد جدید (

بحـث   هپلانتینگا دربار . براي توضیح در خصوص نظریه3:28، "نامه به رومیان"؛ 11:2، "کتاب ایوب"

  ش، فصل سوم.1385تضمین نک: اکبري، 

بخشد و بـه   :  همانا سرکه ذهن را شدت می176،303، ص63ق، ج1404براي نمونه نک: مجلسی، . 2

 ادامه در صفحه بعد
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عنوان نمونـه شـاهد    معرفتی نیز اشاره شده و از آنها پرهیز داده شده است. به

کند حـرام   تغییر می عنوان امري که عقل را دستخوش آن هستیم که شراب به

دهد که غذاي مورد استفاده به دلیل  ها نشان می این نمونه 1شمرده شده است.

موادي که دارد بر بدن تأثیر گذاشته که این تأثیر بدنی بـه نوبـه خـود داراي    

شناختی نیز خواهد بود. به عبارت دیگـر، هرچنـد کـه در مقـام      تأثیر معرفت

شوند ولی در مقام واقع ،  در نظر گرفته میتحلیل ذهنی، بدن و اندیشه دوامر 

دیگـر   با انسان سروکار داریم که ابعاد مختلف وجودي او در مقابـل بـا یـک   

هـاي نظـري را حتـی منعـزل از بـدن و       توان جنبه اي که نمی نیستند به گونه

  تأثیرات آن لحاظ کرد.

  اند: در روایتی گلابی را افزاینده عقل دانسته امام رضا

  2.سفرجل فانه یزید فی العقلعلیکم بال

عنـوان عامـل    از سوي دیگر خوردن مسـتمر گوشـت شـکار و گـاو بـه     

  دگرگونی عقل، حیرت، کند شدن ذهن و افزایش فراموشی دانسته شده است:

الاکثار من اکل لحوم الوحش و البقر یورث تغیر العقل و تحیـر الفهـم و   

  3تبلّد الذهن و کثره النسیان.

  گیري نتیجه

این مقاله با تکیه بر روایات رضوي، نکات متعددي را دربارة فضایل و ما در 

دهـد کـه    چه در این مقاله گفته شـد نشـان مـی    رذایل معرفتی ذکر کردیم. آن

عرصۀ معرفت نیز همچون عرصۀ رفتار داراي فضایل و رذایل متعدد اسـت،  

ایش اي که دارابودن فضایل معرفتی منجر به نزدیکی بـه صـدق و افـز    گونه به

                                                                                                                             
  افزاید. ه عقل میافزاید، بر شما باد گلابی چون که ب عقل می

  .15، حدیث 486، ص63اثر، ج براي نمونه نک: همان. 1

  .176، ص 63ق، ج 1404نک: مجلسی، . 2

  .322، ص 59اثر، ج  نک: همان. 3
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شود و دارا بودن رذایل معرفتی منجـر   هاي صادق می احتمال وصول به گزاره

شود. این  هاي کاذب می به دوري از صدق و افزایش احتمال وصول به گزاره

اي  گونـه  هاي فردي و اجتماعی هستند به فضایل و رذایل معرفتی داراي جنبه

سـبب اسـت کـه    دیگر دشوار است. ایـن بـدان    که تمایز آن دو جنبه از یک

  معرفت، داراي جنبۀ اجتماعی است.

در روایات رضوي فضایلی همچون علم دوستی، سکوت همراه با تفکر، 

اند که هـر یـک    نشینی با عالمان و سخاوت علمی مورد توجه قرار گرفته هم

نوبۀ خود با فضایل معرفتی دیگري مرتبط هستند. ایدة ارتباط یک فضیلت  به

دهـد کـه    ی دیگر این مطلب را به ذهـن خطـور مـی   معرفتی با فضایل معرفت

تـوان یـک یـا     اي که می گونه فضایل معرفتی داراي مراتب مختلف هستند، به

عنوان فضیلت یا فضایل معرفتی محوري مشـخص   چند فضیلت معرفتی را به

کرد. مطالب گفته شد همچنین این مطلب را روشن ساخت که در روایـات،  

ها لحاظ شده است و  ب این فضایل تفاوت انسانها به کس براي تشویق انسان

هاي وجودي آنها تعابیر متناسـب بـراي    براي هر گروهی به مقتضاي ویژگی

تشویق استفاده شده است. از سوي دیگر معلوم شد که فضایل معرفتی داراي 

وجهه اجتماعی هستند که این مسأله به نوبۀ خود ناشـی از اجتمـاعی بـودن    

ن روشن شد که با شناخت فضایل معرفتی، رذایـل  هویت علم است. همچنی

  گردد. معرفتی متناظر نیز معلوم می

در پایان ذکر این نکته ضروري است که این مقاله تلاشی مقدماتی براي 

هاي جدید از روایات اسلامی با تأکید بر تمایز میـان نیازهـا و    استخراج ایده

مقالـه قابـل بسـط بـوده و     هاي ذکرشده در این  نیازنُماهاي انسان است. ایده

  تلاش دیگر محققان را طالب است.
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  )(اخلاق و نظام اخلاقی در مکتب علی بن موسی الرضا

  مهدي سپهري

  . اخلاق و زهد در آینه رفتار حضرت1

  اخلاق اخوانی و خانوادگی. 1-1

گوید هرگز ندیدم  ابراهیم بن عباس، در توصیف خلق وخوي آن حضرت می

با کلام خود کسی را برنجاند و هرگز ندیدم سخن کسی را  حضرت رضا

قدري که مقدور آن حضـرت بـود، هـیچ محتـاجی را رد     ناتمام قطع کند؛ به

خود را دراز نکرده، یـا تکیـه    کرد. هرگز مقابل کسی که نشسته بود، پاي نمی

گفت و ندیدم که آب دهان به زمین  کرد. غلامان خود را هرگز ناسزا نمی نمی

بیاندازد و هرگز ندیدم در موقع خنده قهقهه زند، بلکه خندة ایشان تبسم بود. 

گستراند، غلامانش را بـر سـفرة    اش را می هنگامی که در خلوت بود و سفره

، ص 2، جق1378 ابن بابویـه ( ان و مهتر چارپایان را نشاند؛ حتی درب خود می

  ).327ق، ص1390طبرسی،  ؛184

احمد بن محمد بزنطی خاطره جالبی را از شبی کـه پـیش آن حضـرت    

ند. در آن شب به یادماندنی حضرت حمـاري نـزد احمـد    ک مانده بود نقل می

ا پاسی از و ت رود به نزد آن بزرگوار میشود فرستد، او نیز سوار می بزنطی می

گویـد وقتـی آن حضـرت     نشیند. احمـد مـی   شب در خدمت آن بزرگوار می
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بینم که قـدرت مراجعـت بـه مدینـه را      خواست برخیزد به من فرمود نمی می

ان  مرو فرمود امشب را پیش ما ب این داشته باشی. عرض کردم بله فدایتان! از

کـه فـراش    ! سپس آن حضـرت  فرمـوده بودنـد   - -و فردا برو

انـد بـه او    خوابیده خودشان را براي او پهن کرده و لحافی که خود در آن می

  بودند بالش مرا زیر سر او بگذار! همچنین به جاریه فرموده .بدهند

هـاي دال بـر امامـت آن     عنوان یکی از کرامـت  این روایت با تتمۀ آن به 

).  328ص ،4ق، ج1425، حر عـاملی  ود (براي نمونه رك.ش حضرت ذکر می

دلیل آن هم این است که در تتمۀ روایت، احمد گوید من نـزد خـود خیـال    

کردم که آنچه در این شب از ناحیۀ آن حضرت به من رسیده منزلتـی اسـت   

که خدا براي من قرار داده زیرا ایشان حمار خود را بـراي مـن فرسـتاده تـا     

شـب را  سوار شوم سپس فراش خود را پهن کرده و در لحـاف و بـالش او   

صبح کردم و احدي از اصحاب ما را این افتخار نصیب و عطا نشـده اسـت.   

ها فرو رفته بـودم آن بزرگـوار فرمـود احمـد! امیـر       که در این خیال در حالی

در مریضی زید بن صوحان به عیادت او آمد و او بدین خاطر بر  المؤمنین

ضـع و تـذلل   مردم فخر کرد، پس تو در پیش خود فخر نکن و براي خدا توا

، ابـن بابویـه  (  آن بزرگوار تکیه بر دست مبارك کرده و برخاسـت اه گ کن! آن

). این روایت که از حیث اشراف حضرت بر خطورات 212، ص2ق، ج1378

ذهنی احمد بیشتر به عنوان شاهدي بر امامت آن حضـرت (در بـاب دلالات   

و  میـز آ مودت هاي اخلاقی روشنی نیز در باب رفتار الرضا) ذکر شده، دلالت

  مصادقت با اخوان دارد.

هاي جالب گزارشِ کتیزي است که بـا نگـاهی سـاده و     یکی از گزارش

معمولی، و در عین حال زنانه، زندگی آن حضرت را از درونِ خانه توصیف 

زمان (اواسط قرن سه!) نزدیک به صـد سـال دارد   « کند. این کنیز که در آ می

چنـین نقـل    -پسـر یحیـی صـولی    -مد خاطرات خود را براي نوة خود مح

 از پـس  و شـدیم  خریـده  کوفه، زادگاهم، از دیگر کنیز چند با کند که من می

 از مـا! بهشـتی   بـراي  بـود  بردند و آنجا بهشتیمأمون  به خانه را ما خریدن،
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بـه   مـرا مـأمون   آن از پـس  پول فراوان! و خوش بوي آشامیدنی، و خوردنی

رخت  ها نعمت این جمیع بزرگوار آن خانۀ در بخشید منتها رضا حضرت

 کنـد  بیـدار  را مـا  شـب  وقت تا در بودند داده قرار قیم ما بر را زنی بربست.

 بیـرون  او خانۀ از که کردم می آرزو من بود. می  سخت ما بر این و براي نماز

به  چون و بخشید عباس بن اللَّه عبد به پدربزرگ تو، یعنی مرا که این تا روم

   شدم! بهشت داخل گویا شدم او منزل

 را ماننـد  زنی من هرگز بازي و دست سخاوت و عقل گوید در می محمد

یافت، البته  وفات هفتادم نیز و دویست سال در و ندیدم خود این مادربزرگ

 شدند می را جویا  رضا حضرت احوال از وي زیاد سالگی. صد در حدود

 با عود را خود یادم هست که فقط ندارم  یاد ایشان از چیزي من گفت منتها می

 کرد می خود را خوشبو مشک و با گلاب آن از بعد و داد می بخور خام هنديِ

 از مبارك سر و کرد می سجده سپس و گذارد می نماز وقت اول هنگام صبح، و

 مـردم  یـا بـا   سپس برخاسته شد می بلند آفتاب که این تا داشت نمی بر سجده

 را خود صداي نداشت قدرت او خانۀ در حديا و شد می سوار یا و نشست می

 و به نرمی کم کم گفت می که سخن مردم با و بزرگ، چه کوچک کند چه بلند

 بـه ایـن   عبداللّـه  مـن  پـدربزرگ  وید وگ فرمود. محمد همچنین می می تکلم

 را مادربزرگم که روزي و دانست می مبارك را او و جست می تبرك مادربزرگم

 از بعد بود که بسته قرارداد او با یعنی بود  کرده تدبیر را وا بودند  بخشیده به او

  ).179، ص2ق، ج1378 ابن بابویهباشد ( آزاد وفاتش

  زهد و عبادت. 1-2

در تابستان روي حصیر و در زمسـتان روي پلاسـی از مـو     حضرت رضا

رفـت کـه    پوشید مگر هنگامی که میان مردم مـی  نشست و جامۀ خشن می می

 ش،1370،طبرسی؛ 178، ص2ق، ج1378، ابن بابویهآراست ( ا میخود را براي آنه

  ).117، ص1ج

هـا و شـواهدي کـه آن     گوید تمام گفتارها، جـواب  ابراهیم بن عباس می
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آورد همـه را از   حضرت در جواب سؤالات آزمونی و همیشگی مـأمون مـی  

کـرد، و   قرآن بیرون آورده بود، و هر سه شـبانه روزي یـک قـرآن خـتم مـی     

اي  توانم، لکن به هیچ آیه ود اگر بخواهم زودتر از این هم ختم کنم میفرم می

که در چه موردي نازل شده  اندیشم؛ و نیز در این نگذرم مگر اینکه در آن می

روست که سـه شـبانه روز طـول     همین و زمان نزولش چه وقتی بوده، و از

، بلـی ار ؛660: صش1376؛ همو، 180، ص2ق، ج1378، ابن بابویهکشد (  می

 ).316، ص2، جق1381

هاي دقیق و تفصیلیِ برنامه روزانۀ آن حضـرت گـزارش    یکی از گزارش

ضحاك است. او که مامور ویژة مأمون براي آوردن حضـرت از   رجاء بن ابی

مدینه تا مرو بوده است، به امر مأمون برآن بوده که حضرت را از راه بصـره،  

جزئیـات حرکـات و سـکنات     اهواز و فارس، و نه از راه قم حرکت دهد و

اسـت.   کـرده  رو گزارش دقیق و مفصلی را ثبـت  این  ایشان را ثبت کند، از

خدا سـوگند یـاد    است به وي که مراقب و محافظ حضرت تا خراسان بوده

تر نسبت به خداي تعالی باشد، و یا  کند که احدي را ندیدم که از او متّقی می

خـدا باشـد و ذکـر خـدا گویـد، و یـا       در تمامی اوقاتش، از او بیشتر به یاد 

  تر از او باشد. خداترس

دمید نماز  ضحاك، آن حضرت هنگامی که سپیده می طبق گزارش ابن ابی

صبح به جاي آورده و در مصلاي خود به تسبیح تحمیـد و تکبیـر و تهلیـل    

که آفتاب طلوع  فرستاد تا این نشست و صلوات بر پیغمبر و آل او می خدا می

رفـت و در آن سـجده بـاقی بـود تـا آفتـاب        ز آن به سجده میکرد پس ا می

کرد و ایشـان را حـدیث و موعظـه     مردم میه ب شود سپس روي مبارك بلند

گـاه تجدیـد وضـو کـرده و بـه مصـلاي خـود         فرمود تا نزدیک زوال، آن می

   ).180، ص2ق، ج1378، ابن بابویه(  گشت بازمی

هاي هشت رکعتـی و   فلهضحاك سپس گزارش مبسوطی نیز از نا ابن ابی

هـا و تعقیبـات    تعقیبات هر یـک از نمازهـاي ظهـر و عصـر و سـپس نافلـه      

دهـد، تعقیبـاتی کـه شـامل       آن حضـرت ارئـه مـی    ءنمازهاي مغرب و عشـا 
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هـاي شـکر و    و نیـز سـجده   تسبیحات، تحمیـدات، تکبیـرات، و تحلـیلات،   

  ).181-180، ص2ج اثر، (همان است.  شده هاي طولانی می سکوت

پـس از آن   گویـد  ضحاك می خیزيِ آن حضرت نیز ابن ابی مورد شب در

گرفت هنگام ثلث آخر شب  رفت و آرام می که ایشان در جایگاه خوابیدن می

کرد  خاست در حالی که تسبیح و تحمید و تکبیر و تهلیل و استغفار می بر می

سـاخت آنگـاه بـراي نمـاز شـب       سپس مسواك کرده بعد از آن وضـوء مـی  

آورد؛ هر دو رکعت بـه یـک سـلام،     می جا و هشت رکعت نماز به برخاسته

صورت که در دو رکعت اول از این هشت رکعت در هر رکعتـی یـک    بدین

خواند سپس چهار رکعت  می  قُلْ هو اللَّه  مرتبه سوره حمد و سی مرتبه سوره

خواند و هر دو رکعت را به یک سلام تمـام   می نماز جعفر بن ابی طالب 

ه و در رکعت دوم از هر دو رکعت، قبل از رکوع و بعد از قرائت، قنوت کرد

داشت. پس از  خواند و این چهار رکعت را هم از نماز شب محسوب می می

آورد، در رکعت اول سوره حمد و سوره ملک  جا می  آن دو رکعت باقی را به

إِنْسـانِ،  علَـی الْ   هلْ أَتـی   کرد و در رکعت دوم سوره حمد و سوره قرائت می

آورد و در هـر یـک    مـی  جـا  پس از آن بر خاسته و دو رکعت نماز شفع بـه 

خواند و  قُلْ هو اللَّه أَحد می  رکعت از آنها یک مرتبه سوره حمد و سه مرتبه

سپس بر خاسته  گفت، در رکعت دوم قبل از رکوع قنوت خوانده و سلام می

نمود بدین ترتیـب   اص میخواند و در آن رکعت توجه خ یک رکعت وتر می

که ابتدا سوره حمد سپس سه مرتبه سوره توحید، یک مرتبـه سـوره فلـق و    

خوانده و در قنوت  خواند سپس قبل از رکوع قنوت یک مرتبه سوره ناس می

اللهم صل علی محمد وال محمد اللهم اهدنا فیمن هدیت و عافنا ": گفت می

فیما اعطیت و قنا شر ما قضیت  فیمن عافیت و تولنا فیمن تولیت و بارك لنا

فانک تقضی و لا یقضی علیک انه لا یذل من والیـت و لا یعـز مـن عادیـت     

  ."تبارکت ربنا و تعالیت

بعد از سلام نیز براي  استغفر االله و أسأله  گفت:  آنگاه هفتاد مرتبه می

بر  شد نشست الی ما شاء اللَّه، و چون نزدیک طلوع فجر می خواندن تعقیب می
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اذان و اقامه گفته  خاست براي دو رکعت نافله نماز صبح ؛ و هنگامه سپیده می

  ).182-181، ص2، جاثر (همان آورد.  جاي می و دو رکعت نماز صبح به

هـا و نمازهـاي    ضحاك جزیات بیشتري را در مورد کیفیت روزه ابی ابن

یشـان در  هایی که ا ها و سوره نافلۀ آن حضرت در سفر و حضر، و نیز قنوت

است. وي همچنین به قرائت بسـیار قـرآنِ    آورده اند، کرده هر نماز قرائت می

آیـات  هاي آن حضرت هنگام تـلاوت   ها و درخواست قبل از خواب و گریه

کنـد   بهشت و جهنم و جهر به بسم االله الـرحمن الـرحیم  نیـز اشـاراتی مـی     

  ).183-182، ص2ج اثر، (همان 

بزرگوار را بر مأمون وارد کردم، از حـال  ضحاك گوید چون آن  ابی ابن 

او در راه پرسـید و مـن هرآنچـه در شـب و روز، و اقامـت و رحلـت از او       

ضحاك! این مرد  اي پسر أبی مشاهده کرده بودم به مأمون گفتم، او هم گفت 

رو بـه   ایـن  سـت از ها تـرین آن  کننـده  بهترین اهل زمین و داناترین و عبادت

دي خبر نده تا فضل و بزرگواریش بر کسی ظـاهر  احدي ازآنچه مشاهده کر

  ).183، ص2، جاثر (همان نگردد مگر از زبان من 

کنـد:   ابراهیم بن عباس عبادت و زهد  آن حضرت را چنین توصیف می

ها از سرِ شب تا صبح  در شب خوابش کم بود و بیداریش بسیار. بیشتر شب

روزه هـر مـاه از او فـوت     اش نیز بسیار بود. سـه روز  دار بود. روزه زنده شب

فرمود این سه روز، روزه تمام روزگـار اسـت. کمـک و صـدقه      شد، می نمی

، نـد ک هاي تار بود. اگر کسی گمان پنهانی بسیار داشت بیشتر آن هم در شب

 ؛184، ص2، جاثـر  (همان  در مقام و شخصیت مانند او دیده است باور نکنید!

  ).327ق، ص1390طبرسی، 

الب دیگر در بـاب عبـادات تـام آن حضـرت داسـتان      یکی از شواهد ج

ملاقات عبدالسلام بن صالح هروي (ابوصـلت) در سـرخس اسـت. وي کـه     

رود، همـان   مـی  آمده بود به در خانۀ حضـرت رضـا   اي پیش برایش شبهه

اي که در ایـن گـزارش بـر     بود. آن نکته اي که ایشان در آن حبس شده خانه

است کـه هنگـامی کـه     کند این لالت میمراقبت شدید حضرت در عبادت د
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خواهد که در حضور مبارك آن حضرت درآید  عبدالسلام از زندانبان اذن می

پرسد چرا؟ زندانبان پاسخ جالبی  گوید ممکن نیست؟ وقتی عبدالسلام می می

گوید آن جنـاب در شـب و روز    آورد، بلکه می دهد، وي دلیل امنیتی نمی می

مگر ساعتی در روز پیش از زوال و در وقت  آورد جا می هزار رکعت نماز به

زردي آفتاب، که در این اوقات نیز در جاي نمـاز خـود نشسـته اسـت و بـا      

گوید به زنـدانبان گفـتم از آن    کند. عبد السلام می پروردگار خود مناجات می

جناب بخواه که در وقتی از این اوقات اذن دهد تا در نزدشان شرفیاب شوم. 

که آن حضرت در  ایشان طلب اذن کرد و من داخل شدم در حالیزندانبان از 

  ).183، ص2ق، ج1378 ابن بابویه(  جاي نماز نشسته و متفکر بود!

  اخلاق تعلیم و مناظره. 1-3

نوع مواجهۀ امام در رفـع شـبهات اعتقـادي در اخـلاق تعلـیم، همراهـی و        

بهۀ اعتقـادي  تقریب است. مواجهۀ امام با عبدالسلام (ابو صلت) در رفـع ش ـ 

وي نمونۀ جالبی در اخلاق تعلیم است، تعلیمی که ممکن است مخاطبش نه 

تنها شیعه، بلکه پیروان فرَق دیگر باشد. ابوصلت که معلوم نیسـت در زمـان   

ملاقات با امام در سرخس هنوز از شیعیان خالص آن حضـرت بـوده باشـد،    

ضرت مـردم را بنـدگان   که آن ح گویا از مردم مطلبی شنیده بوده مبنی بر این

رو مبنـی   ایـن  آورده بود. از اي برایش پیش دانند و این شنیده، شبهه خود می

بر آنچه در روایت آمده، وقتـی در سـرخس بـه نـزد آن حضـرت شـرفیاب       

گوید به آن جناب عرض کردم یا ابن رسول اللَّه این چـه مطلبـی    شود می می

کنند؟ عـرض   ه حکایت میکنند؟! فرمود چ است که مردم از شما حکایت می

گویند شما ادعا دارید که مردم بندگان شما هستند، فرمود  کردم می

هـا و   خدایی که آفریننـده آسـمان  

اي ابوصلت تو شاهدي که من هرگز این  زمین هستی و داناي نهان و آشکار!

دانـی چـه    ام و تـو مـی   یک از پدران خود نیز نشنیده ام و ابداً از هیچ گفتهرا ن

هایی از این امت به ما وارد شده است و این حرف مـردم هـم از قبیـل     ستم
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اي عبدالسلام بنـا   ها است. سپس رو به من کرد و فرمود  ها و ستم همان ظلم

از چه کسی آنهـا را   کنند اگر مردم بندگان ما باشند بر آنچه از ما حکایت می

، ابـن بابویـه  (  گـویی!  ایم؟! عرض کردم یا ابن رسول اللَّه راسـت مـی   خریده

  ).184-183، ص2ق، ج1378

کـه   نکتۀ جالب در اخلاق تعلیم و مواجهـه، ایـن اسـت کـه پـس از آن     

تفاهم نمود و ذهن وي را از  ءحضرت با همراهی با ذهنیت ابوصلت، رفعِ سو

کنند. به نظر  ایان، اعتقاد صحیحِ مشابه را جایگزین میکنند، در پ آن تخلیه می

اسـت کـه بـه نحـو      یافتۀ همین اعتقـاد صـحیح بـوده    رسد شکل انحراف می

رو  ایـن  اسـت. از  بـوده  انحرافی شیوع یافته و به گوش ابوصلت هم رسیده

اي عبدالسلام! آیا تو هم ماننـد منکـرینِ    فرمایند  امام در پایان به ابوصلت می

تعالی از ولایت براي ما واجـب گردانیـده    ما منکري آنچه را که حق ولایت

 اثـر،  است؟ عرض کردم معاذ االله، بلکه من اقرار دارم به ولایت شـما (همـان  

  ).184-183، ص2ج

این همراهی در تعلیم، در مناظرات و مباحثـات آن حضـرت نیـز بـوده     

گوناگون و است. شیوة مناظرات و احتجاجات آن حضرت با صاحبان ادیان 

، رأس الجالوت، و نیز رؤسـاي صـائبین،    دارندگان آراء مختلف چون جاثلیق

رسـد همـه از اصـل     هیربد بزرگ، اصحاب زردشت، و متکلمان به نظـر مـی  

ابـن  ( کند  همراهی با ذهنیت مخاطب و تقریب ذهن او به حقیقت پیروي می

ی، طبرســ؛  417ق، ص1398 ،ابــن بابویــه؛ 423ق، ص1404حرانــی،  ۀشــعب

 ).415، ص2ق، ج1403

کنـد کـه ابـوقرّه دوسـت      مـی  به عنوان نمونه، صفوان بن یحیی روایت 

ببـرم، مـن نیـز اذن     جاثلیق، از من خواست او را به مجلس حضرت رضا

طلبیدم، فرمود او را بیاور! هنگامی که ابوقرّه بر آن حضرت وارد شد، فـرش  

است که با اشراف اهل زمان زیر پاي ایشان را بوسید، و گفت در دین ما این 

کـرد خداونـد شـما را     گونه رفتار کنیم، سپس بـه حضـرت عـرض    خود این

اي ادعـایی دارد، و فرقـۀ    باره بفرمایید: فرقه سلامت بدارد، نظرتان را در این
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آنـان را در   -انـد  که خود به عدالت معرّفـی شـده  -دیگري نیز غیر از ایشان 

مود: ادعایشان درست و ثابـت اسـت،   کنند؟ حضرت فر ادعایشان تصدیق می

کنند که آنـان را   ابوقرّه گفت فرقه دیگري ادعایی دارند، اما شاهدي پیدا نمی

چطور؟ فرمود: ادعایشان مـردود   هاتصدیق کند مگر شاهدي از خودشان، این

گاه ابوقرّه گفت حالْ ما و شما! ما ادعایمان ایـن اسـت کـه عیسـی      است. آن

وست که به مریم القاء فرمود، مسلمانان در این ادعا بـا مـا   روح اللَّه و کلمه ا

پیامبر و فرسـتادة   که مسلمانان مدعی آنند که محمد وفاق دارند، حال آن

کنیم، و روشن اسـت آنچـه را    خدا است اما ما آنان را تصدیق و تبعیت نمی

دارنـد برتـري دارد. حضـرت     هر دو فرقه وفاق دارند، بر آنچه که اخـتلاف 

اي یوحنّا مـا بـه آن عیسـی بـن      سید: اسمت چیست؟ گفت: یوحنّا، فرمودپر

ایمـان داشـته و    مریم و روح اللَّه و کلمۀ خدایی ایمان داریم که به محمد

بشارت آمدن او را داده است و خود نیز اقرار کرده باشد که بنـده و مربـوب   

یست که بـه  خداوند است، پس اگر آن عیسی که تو به او اقرار داري چنین ن

، باشـد  عبودیت خود و ربوبیت خدا کرده باشد و اقرار به محمد ایمان داشته

  جـوییم! پـس چگونـه بـر آن اجمـاع داریـم؟        ما از چنین عیسایی برائت می

  ).230، ص2ق، ج1378، ابن بابویه(

  اخلاق در آینۀ کلام حضرت. 2

  نظام اخلاقی و جایگاه آن. 2-1

ن مروي اسـت مـأمون از حضـرت علـی بـن      در روایتی که از فضل بن شاذا

خواهد که محض اسلام را به نحو ایجاز و اختصار بـراي   می موسی الرضا

او بنویسد آن جناب نیز پس از شهادت لا اله إلا االله وحده لا شریک له الهـا  

واحدا احدا فردا صمدا قیوما سمیعا بصیرا قدیرا باقیا عالما لا یجهل قـادرا لا  

تاج عدلا لا یجـور... وشـهادت بـه رسـالت، امانـت، پـاکی،       یعجز غنیا لا یح

و شهادت به حقانیـت   برگزیدگی، سیادت، خاتمیت و افضلیت نبی اکرم

قرآن از فاتحه تا خاتمه، و نیز شهادت به خلافت و وصایت و ولایـت علـی   
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و اولاد طاهرینش از حسنین تـا حجـت قـائم     بن ابی طالب امیر المؤمنین

بیان احکامی مانند وضو، غسل، نماز، زکات، روزه و حج،  ، و قبل ازمنتظر

پردازنـد. ایـن امـر     جهاد و ارث و .... به بیان اصول و مفـاهیم اخلاقـی مـی   

دهندة جایگاه اصول اخلاقی نزد حضرت اسـت یعنـی بعـد از توحیـد،      نشان

رسالت و ولایت و قبل از سایر احکام، اصول و مفـاهیمی کـه حضـرت در    

دارند عبارتند از ورع، عفت، صدق، صلاح،  اسـتقامت،   ان میزمینۀ اخلاق بی

اجتهاد و اداء امانت به نیکوکار و بدکردار و طول سجود و روزه گرفتن روز 

و عبادت شب و اجتناب از محرمات و انتظار کشیدن صبورانه براي فـرج و  

، ابـن بابویـه  گشایش کار، صبر کردن بر مصیبت و گرامی داشتن مصـاحب ( 

  ).123-121، ص2جق، 1378

در روایت دیگري حضرت به اصل تقوا و اطاعـت خداونـد بـه عنـوان     

کنند. در این روایـت کـه موسـی بـن نصـر       محور شرافت و برتري اشاره می

کند به خـدا   عرض می کند، مردي به حضرت رضا رازي از پدرش نقل می

تـر نیسـت؛ و آن    سوگند در روي زمین از حیث پـدر احـدي از تـو شـریف    

فرمایند تقوا ایـن شـرف را بـه     ت نیز این سخن را تصحیح کرده و میحضر

مندي رسـانید، و در پاسـخ    آنان داد و نیز اطاعت خداوند ایشان را بدان بهره

بــود: واالله تــو بهتــرین مــردم هســتی،   شــخص دیگــري کــه عــرض کــرده 

اي مرد! سوگند مخور، بهتر از من کسـی اسـت کـه تقـوایش      : بودند فرموده

تر، واالله این آیه منسوخ  خداوند متعال بیشتر است و اطاعتش افزوننسبت به 

نشده است که خداوند فرموده: 

  ).236، ص2ق، ج1378 ابن بابویه( )13(حجرات: 

ن است که فرموده: گناهان صـغیره  یکی از کلمات مشهور آن حضرت ای

راهی به سوي ارتکاب گناه کبیره است، هرکس در امر قلیل از خدا نترسد در 

امر کثیر هم از خـدا نخواهـد ترسـید، و اگـر خداونـد بـه بهشـت و دوزخ        

ترسانید باز هم واجب بود اطاعتش کنند و ازمعصیتش بر حذر باشند، به  نمی

کـه   آنهـا روا داشـته و انعـامی     حـق  جهت تفضّل و نیکـی و لطفـی کـه در   
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، 2، جاثـر  باشـند (همـان   ارزانیشان داشته بدون اینکـه اسـتحقاقش را داشـته   

گویـد آن حضـرت ایـن شـعر را زیـاد       ). ابراهیم بن عباس نیـز مـی  180ص

  خواندند:  می

     بِه [تَغْتَرِر]رٍ فَلَا تغرری خَیف إِذَا کُنْت    لَک ــوممِ نْ قُلِ اللَّهتَم و لِّمس  

که دلالت دارد بر توجه و تضرع دائمی در پیشگاه حضرت حـق جـل و   

  ).329، ص2، جق1381، اربلی؛ 178، ص2، جاثر علا (همان

چه محور اصول اخلاقی است توجه و مراقبت خائفانه  رسد آن به نظر می

تعالی تبع آن، تقوا، ورع، اطاعت و عدم معصیت نسبت به حق  و راجیانه و به

است. مفاهیم دیگر مانند عفـت، صـدق، صـلاح، اسـتقامت، اجتهـاد و اداي      

امانت به نیکوکار و بدکردار و طول سجود و روزه گرفتن روز و عبادت شب 

و اجتناب از محرمات و انتظار کشیدن صبورانه براي فـرج و گشـایش کـار،    

ند که صبر کردن بر مصیبت و گرامی داشتن مصاحب نیز مفاهیم کلیدي هست

  گیرند. حول آن محور قرار می

  رحماجتماعی آن حضرت در پرتو استعارة -الگوي اخلاقی .2-2

طور ویژه مورد عنایت آن حضـرت بـوده،    یک گروه از مفاهیم اخلاقی که به

داشتن مصاحب (کرم الصحبه)، مدارا با مردم، مصـادقت در اخـوت و    گرامی

فرمود هر که بـا   می ضامواصلت است. پسر فضال گوید شنیدم حضرت ر

قاطع و دورشده از ما مواصـلت کنـد و نزدیـک شـود و یـا از مواصـلان و       

وابستگان ما دوري کند، یا کسی را که به ما عیب بسته مدح نماید یا مخالف 

 کـه امـام رضـا    ما را اکرام کند از ما نیست و مـا هـم از او نیسـتیم. یـا آن    

خـدا را دشـمن    ءباشـد اولیـا   داشته فرمود: هر که با دشمنان خدا موالات می

خدا را دشمن بـدارد، خـدا را دشـمن داشـته و بـر       ءداشته و کسی که اولیا

) در این 7، صش1362ابن بابویه، دوزخ ببرد ( پروردگار است که وي را به

  روایات مفاهیم مواصلت و موالات برجسته و شاخص است.
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واقعـی و   در روایت دیگري آن حضرت مـودت واقعـی را بـه مـوالات    

زنند. در این روایت زیان کسانی که ادعاي مودت دارند امـا   صحیح پیوند می

شان براي شیعیان از زیان دجال بیشتر دانسـته   ن با دشمنان موالات دارند، زیا

گردد  شود و امر مشتبه می گونه حق به باطل آمیخته می شده است چرا که این

 ).8ثر، صا شود (همان و مؤمن از منافق شناخته نمی

در روایتی دیگـر حضـرت بـراي هـر مـؤمنی سـه خصـلت را واجـب         

اش. سـپس   اش و سـنتی از ولـی   شمارند: سنتی از خدایش، سنتی از نبـی  می

  ).37-38اثر، ص کنند (همان سنت از نبی را مدارا با مردم ذکر می

اي داشته  آن حضرت در باب اخوت و مصادقت با اخوان نیز تأکید ویژه

اي در بهشـت بـه    هر که برادري دینـی بـه دسـت آورد، خانـه     فرمودند و می

فرمودند: کسی کـه بـه    ) و می46ق، ص1402ابن بابویه، آورده است ( دست

بنویسد؛ و کسـی  اي  روي برادر مؤمن خود تبسم کند خداوند براي او حسنه

آن   ).52، صاثر کند (همان بنویسد، عذابش نمیاي  که خداوند براي او حسنه

اند که من از خداي خود  نقل فرموده نین از علی بن الحسینحضرت همچ

کنم که یکی از برادرانم را ببینم و از خدا براي او بهشت بخواهم ولی  حیا می

حتی از دینار و درم نیز بر وي بخل بورزم؛ پس روز قیامت که شود بـه مـن   

بخـل   بود، بسیار بسیار بیشتر بـه آن  خواهند گفت که اگر بهشت از آن تو می

). در مجلسی وقتی کسی از بـرادرش شـکایت   62، صاثر ورزیدي (همان می

خوانند که دلالت روشـنی بـر عذرپـذیري و     کند حضرت این شعر را می می

  : )329، ص2ق، ج1381 اربلی،( ستر عیوب در رابطۀ اخوت دارد

لَی ذُنُوبِهع أَخَاك رذأَع  
 

ِوبهیلیَ عغطَِّ ع تُرْ واس و   

حتی شخصی از آن حضرت در مورد کسی که براي قطع رحم سوگند یاد 

فرمایند که در قطع رحم یمـین اثـري نـدارد و     پرسد آن حضرت می کرده می

رسد مسـألۀ رحـم در    ). به نظر می440ق، ص1407 کلینی،شود ( جاري نمی

اجتماعی آن حضرت فراتر از یک مفهوم سادة اخلاقی است. آن -نظام اخلاقی

زند و آن  از یک سو باطن و حقیقت رحم را به عرش خدا پیوند می حضرت
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) و از سـوي دیگـر   156، ص2 اثـر، ج  داند (همـان  را معلق به عرش الهی می

  آورد. مواصلت با رحم را توسعه داده و مودت بین مؤمنین را نیز تحت آن می

اسـت؛   شـده  در نقلی از آن حضرت مودت بیست ساله، قرابت دانسـته 

منزلـۀ   آورد و بـه  کردن، قرابـت و خویشـاوندي مـی    بیست سال دوستییعنی 

دیگر شرکت داشته باشـند. در ایـن روایـت     کسانی باشند که در نسب با یک

مودت با قرابت پیوند یافته است بدین صورت که اگر مودت طولانی شـود،  

همان قرابت خواهد بود. این عبارت حضرت به صورت 

) ثبـت  131، ص2ق، ج1378، ابن بابویه(

 ؛199ص ،6 ، جق1407 کلینـی، ( است. روایت   شده 

است.   نقل شده ) نیز به همین مضمون از امام صادق51، صق1413حمیري، 

هاي گوناگونی  عبارتی هست که ترجمه قول از امام رضااما در تتمۀ روایت من

  است که چه بسا انحراف از سیاق روایت باشد. از آن شده

به عنوان نمونه عبارت و الْعلْم أَجمـع لأَهلـه مـنَ الْآبـاء چنـین ترجمـه       

تر است، خیر دنیا و آخرت  است: و علم و دانش براي فرزند گردآورنده شده

ابـن بابویـه،   انـد (  چه پدران و تبار براي او مال یا افتخار باقی گذاردهرا از آن

رسد این عبـارت در مقـام بیـان ایـن      ) اما به نظر می288، ص2 ، جش 1372

آوري اهل علم اثرش بیشتر از آن است کـه   حقیقت است که علم در گردهم

آنها پـدران مشـترکی داشـته باشـند. بـه سـخن دیگـر مـراودات علمـی در          

بخشی به افراد اثرش بیشتر از خویشاوندي ظـاهري   بخشی و جمعیت توحد

است. بنابر این اگر متن این روایت کوتاه را یک سیاق واحد تلقی کنـیم   هاآن

توان گفت حضرت بین سه امر یعنی مودت، قرابت و مراودت علمی (یـا   می

وم، قرابـت  جا که در نگاه عم اند؛ و از آن نشینی و پیوند برقرار کرده علم)، هم

اند که بـا   شود، حضرت خواسته تر تلقی می تر و مهم خویشاوندي، بسی وثیق

این تعبیر، وثاقت و اهمیت مودت بین مؤمنین فزون گردد و حداقل در حـد  

قرابت خویشاوندي دانسته شود، خصوصاً اگر این مودت ناشی از مـراوده و  

ابت خویشـاوندي را  مرابطه علمی باشد. به تعبیر دیگر آن حضرت مفهوم قر
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  اند. در ذهن مخاطبین توسعه داده

اند. در یـک   رسد آن حضرت الگویی جامع براي اخلاق داشته به نظر می

اي و بنیـادینِ رحـم در    تـوان ایـن الگـو را تحـت اسـتعارة ریشـه       تحلیل می

جـو کـرد. ایـن اسـتعاره توانـایی شـگفتی در       و هاي آن حضرت جست آموزه

اجتماعی آن حضرت بـا الگـوي اخلاقـی ایشـان      -سیپیونددادنِ الگوي سیا

تواند در کنار مفهوم وصلت یا صله، مفاهیم مهمی  راحتی می دارد، چرا که به

مانند قرابت، اُخوت، مودت، مصادقت، مدارا، و یا حتی ولایت را در زیر چتر 

مفهومی دیگري مانند -هاي انتزاعی آورد. به سخن دیگر زیراستعاره خود گرد

لت/صله، قرابت، اُخوت، مودت، مدارات، مصادقت، و یا ولایت در ذیل وص

رو  آیند؛ از این راحتی جمع می استعارة فراگیر و در عین حال ملموسِ رحم به

  توان به نام همین استعاره یعنی الگوي رحم نامید. الگوي فراگیر آن را می

خـورد   پیوند می این استعاره  که از یک سو در باطن خود به عرش الهی

اند در زیر چتر خود  و از سوي دیگر همۀ مؤمنین و مردمی را که اهل مودت

مؤمنین/ناس مطـرح  --نبی/امام--گرایی را در مثلث خدا تقربآورد،  گرد می

شـود،   کند. این تقرب در وجه استعاري خود با استعارة رحم توصیف می می

اش توانـایی   ر شکل الگوشـده هر چند وجه تجویزي هم دارد. این استعاره د

به عموم مردم را نیز آن  ۀوسعتو  شیعیان ۀبخشی به جامع در انسجام شگرفی

  است. دارا

  

  

  

  

 

  منابع

  .تهران، صفات  )،ش1362ابن بابویه، محمد بن علی ( .1

  .تهران ،الرضا أخبار عیون ترجمه ،)ش 1372همو ( .2
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  .تهران ،الأمالی ش)،1376(همو  .3

  .تهران، الرضا أخبار عیون ق)،1378(همو  .4

  .قم ، التوحید ق)،1398(همو  .5

  ، نجف: منشورات کاظمیه.الإخوان  ق)،1402همو ( .6

  .قم ،العقول تحف ق)،1404( علی بن حسن حرانی، شعبه ابن .7

  .تبریز ، ق)،1381( عیسی بن علی اربلی، .8

 ،المعجـزات  و بالنصـوص   إثبات ق)،1425( حسن بن محمد عاملی، حر .9

  .بیروت

  .قم ،الإسناد قرب ق)،1413( جعفر بن االله عبد حمیري، .10

  .مشهد ،الإحتجاج علی أهل اللجاج، ق)1403( طبرسی، احمد بن علی .11

  .قم ،الأخلاق مکارم ش)،1370( فضل بن حسن طبرسی، .12

  .تهران، الهدي بأعلام الوري إعلام ق)، 1390( حسن بن فضل طبرسی، .13

 : موسسه اسلامیه.تهران ،الکافی ق)،1407( یعقوب بن حمدم کلینی، .14
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  ) و گفتمان امامت: تحلیل گفتمانیامام رضا(

 1حسن بشیر

  مقدمه

، مـدتی پـیش   در زمینه کشف گفتمان حاکم بر روایـات امامـان معصـوم   

: رویکردهاي اجتماعی در گفتمـان روایـی امـام صـادق    «اي با عنوان  لهمقا

ابعـاد  بـه قلـم نگارنـده در کتـاب وزیـن      » اي بر گفتمان دینی روایـی  مقدمه

به کوشش استاد بزرگوار جناب آقاي دکتر  شخصیت و زندگی امام صادق

در سـال   احمد پاکتچی تدوین و توسط انتشـارات دانشـگاه امـام صـادق    

را  نتشر گردید که اصول کلی حاکم بر گفتمان امامان معصـوم ش م1391

ها، هم در طی زمان  در آن مقاله ترسیم کرده بودم. البته قطعاً این گونه نوشته

باید تعدیل و تعمیق شوند و هم به شدت نیازمند کمک اسـتادان و محققـان   

را با متعهد و دلسوزي است که در این زمینه مساعدت نمایند و این رویکرد 

  تر سازند. هاي خود غنی ها و پژوهش دیدگاه

، و در آن مقاله، برخی از اصول حاکم بر کشف گفتمان امامان معصوم

طور کلی نقشه راه پژوهش در این گونه موارد مورد بحث قرار گرفت. در  به

                                                                                                                                                                                                          

  

  bashir@isu.ac.ir عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادق . 1
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هـاي   اجتمـاعی و گفتمـان   -هاي سیاسـی  همین رابطه تلاش گردید که دوره

دوره تقسـیم شـده    9ها، که در اینجا بـه   بر این دورهحاکم  امامان معصوم

هـاي مزبـور و گفتمـان     دهنده دوره ) نشان1است، بیان گردد. نمودار شماره (

است، که به دلیل ضرورت در  حاکم بر هر دوره مربوط به امامان معصوم

  شود. اینجا مجدداً آورده می

   ) گفتمان امامان معصوم 1نمودار شماره (

  اجتماعی -اي مختلف سیاسیه در دوره

  
در اینجا حائز اهمیـت اسـت. دوره    تبیین مرحله مربوط به امام هشتم

مرحله ضرورت انتقال حکومت «است به نام  ششم که متعلق به امام رضا

معرفی شده است. این دوره، آغاز نوعی از تجربه حکومتی اسـت  » به امامان

دان عباسی، همـراه بـود، امـا    که گرچه با ظاهرسازي مأمون، حاکم وقت خان

Imam Sadiq University



  149) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

نیـز دلیلـی بـر ضـرورت انتقـال       عهدي توسط امام رضا پذیرش اجباري ولی

گردد؛ اگرچه عملاً تحقق نیافـت،   تلقی می حاکمیت اسلامی به امامان معصوم

اما این نظریه اسلامی در مورد حاکمیت و حکومت را مورد تأکیـد مجـدد قـرار    

ضرورت انتقال حکومت اسلامی حتی بـه شـکل   داد. در این دوره بود که تجربه 

  در جامعه اسلامی مطرح گردید.   ناقص و ظاهري به امام معصوم

تـرین رویـدادهاي دوران امـام     طرح این انتقال حـاکمیتی، یکـی از مهـم   

که به عنوان یک توطئـه یـا یـک ظاهرسـازي از      است که بیش از آن رضا

تحـول  «ید آن را به مثابـه یـک   طرف مأمون مطرح و مورد تقلیل قرار داد، با

اساسی در حوزه سیاسی اسلامی دانست. طبیعی است که حرکـت  » گفتمانی

مأمون در این زمینه قطعاً، یک ظاهرسازي تـاریخی و یـک جریـان انحرافـی     

باشـد. امـا، فراتـر از آن چرایـی،      است که خود نیز قابل بحث و بررسی مـی 

هـاي تـاریخی و    ري از ناگفتـه تواند، بسـیا  چیستی و چگونگی این حادثه می

  گفتمانی در حوزه امامت و حاکمیت اسلامی را کشف نماید. 

انتقـال  «اي به انـدازه همـین حادثـه مربـوط بـه طـرح        شاید هیچ حادثه

 در حیات امـام هشـتم  » عهدي در جهان اسلام تعیین ولایت«یا » حاکمیتی

ر کامـل مـأمون   نیازمند بحث و بررسی نباشد. این رویکـرد، قطعـاً بـا اختیـا    

 -صورت نگرفته اسـت. بـه عبـارت دیگـر، شـرایط زمـانی از نظـر سیاسـی        

اند. آگاهی مسـلمانان در   اي دخیل بوده اجتماعی، مسلماً در تولد چنین حادثه

اي بوده، کـه ضـرورت طـرح     بایست به اندازه رابطه با حاکمیت اسلامی، می

ویژه  گفتمان شیعی بهچنین پیشنهادي از مأمون را تأکید کرده باشد. گسترش 

ام، محققاً در  نامیده» سازي اسلامی فرهنگ«که آن را دوره  در دوره باقرین 

هر تقدیر، ایـن   گیري چنین رویکردي از مأمون تأثیرگذار بوده است. به شکل

حادثه در تاریخ اسلامی، یک حادثه ساده و کوچکی نیسـت، و از منظرهـاي   

  طالعه جدي است.مختلف قابل تأمل بوده و نیازمند م
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  نظریه حکومتی اسلام

هـاي فراوانـی داشـته     تجربه حکومتی اسلام در جامعه اسلامی فراز و نشیب

است. در اینجا هدف این نیست که این تحولات را در گستره وسیع تاریخی 

آن مورد بحث و بررسی قرار دهیم، اما آنچه که در ایـن زمینـه در رابطـه بـا     

تـوان   اتفاق افتاده، قابل تامل است که مـی  صومو امامان مع پیامبر اکرم

» نظریه حکومتی اسـلام «آن را به مثابه یک رویکرد نظري و در حقیقت یک 

تلقی کرد که بخشـی از تحقـق عملـی آن بـا اختیـار      » نظریه کلان امامت«یا 

شکل گرفته و بخش دیگري از آن ناخواسته و بـا تسـخیر    امامان معصوم

رو بوده است. نتیجه هـر دو   هاي دیگر روبه گروه قدرت و حاکمیت از طرف

حاکمیـت اسـلام اسـت کـه      -بخش، به وجود آمدن نوعی از فرایند قـدرت 

  ) نشان داد.2توان آن را در نمودار شماره ( می

که حرکت اغفال مسلمانان در حادثه سقیفه،  رغم این بدیهی است که علی

، امـا درایـت و بصـیرت    الشعاع قـرار داده اسـت   همه تاریخ اسلامی را تحت

هاي بعـدي در رابطـه بـا     در ترسیم نقشه راه براي حرکت امامان معصوم

امامت و حاکمیت در جهان اسلام، بیانگر سیاستی است که توانسته بـود نـه   

تنها اسلام را زنده نگه دارد، بلکه مسلمانان و بـالاخص شـیعیان را از گزنـد    

سلامی را تأمین نماید. علاوه بـر  دشمنان در امان نگه داشته و وحدت امت ا

 اي بوده است که بیانگر تدبیر عمیق امامان معصوم آن، این حرکت به گونه

هاي مختلـف بـراي زنـده کـردن      کارگیري شرایط و موقعیت در چگونگی به

  بوده است.» نظریه حکومتی اسلام«
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   امبر اکرمحاکمیت اسلامی در رابطه با پی -): فرایند قدرت2نمودار شماره (

  و امامان معصوم

  
» نظریه حکومتی اسلام«دوره مهم در  6) بیانگر 2مطالعه نمودار شماره (

هـایی اسـت کـه بیشـتر آن      به شرح ذیل است که ناظر به شرایط و موقعیـت 

برداري  به بهترین شکل مورد بهره ناخواسته بوده، اما توسط امامان معصوم

مجموع از آغاز بعثت یا حداقل از هجـرت  قرار گرفته است. شرایطی که در 

هجري که آغـاز غیبـت صـغراي     260به مدینه آغاز و تا سال  پیامبر اکرم

 یابد.   است، خاتمه می امام دوازدهم

گذاري حاکمیت اسلامی و بنیان حکومت نبويدوره اول: 

گزاري حکومت اسلامی با  حکومت نبوي منعکس کننده تجربه نبوي در بنیان

است. مدینه النبـی، در حقیقـت، هسـته اولیـه حکومـت      » مدینه النبی«ایجاد 
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کننده تحقق نظریه حکومتی اسلام در صدر اسـلام اسـت.    اسلامی و منعکس

براي تحقق این نظریه، البته با هدایت کامل الهی، در سه مقطع  پیامبر اکرم

  شود. ه میزمانی، سه رویکرد مهم را اتخاذ فرمودند که به اختصار به آنها اشار

  مرحله قبل از هجرت -اول

شـود.   آغاز مـی » دعوت«، از »نظریه حکومتی اسلام«تجربه نبوي براي تحقق 

» االله«ساز گسترش پیام الهی و تحقق حاکمیت  دعوت نبوي در حقیقت، زمینه

  در جامعه انسانی است. این دعوت بر سه پایه استوار بوده است. 

است کـه در سراسـر قـران کـریم     اي  دعوت زبانی. روش و شیوه -الف

دهد که با ملاطفـت   دستور می مشهود است. آیات فراوانی به رسول اکرم

«و نرمی و زبان خوش دعوت خود را به گوش مردم برساند؛ 

: جز ایـن نیسـت کـه مـن هـم بشـرى ماننـد        بگو) (18/110(کهف، » 

لطـف و  [وپـر و بـال   ) (15/88(حجر، » ). «شمایم

).. «خود را براى مؤمنان فرو گیر ]مهربانىِ

(فصـلت،  » 

با بهترین شـیوه دفـع کـن ؛     ]بدى را[  . نیکى و بدى یکسان نیست) (41/34

چنان [با این برخورد متین و نیک] ناگاه کسى که میان تو و او دشمنى است [

 ).که گویى دوستى نزدیک و صمیمى است]شود

دهد که در دعوت زبانی فنون بیان را به کار  همچنین به ایشان دستور می

ادع إِلَى «تضاي فهم و استعداد شنونده سخن بگوید گیرد و در همه جا به مق

(نحـل،  » وجادلْهم بِـالَّتی هـی أَحسـنُ    الحْسنَه والْموعظَه بِالْحکْمه ربک سبِیلِ

با حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت دعوت کـن،   ]مردم را[) (16/125

). به عبارت دیگر باید له] بپردازو مجاد[و با آنان به نیکوترین شیوه به بحث 

  سه اصل مهم: حکمت، موعظه و جدال احسن تکیه نماید. این دعوت بر

دعوت سلبی یا مبارزه منفی. در این مرحله به مـؤمنین دسـتور داده    -ب

گیري کنند، و در تشکیل جامعـه   شد که در دین و رفتار خود از کافران کناره
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دین غیر موحد را با دین خود مخلوط نسازند؛  اسلامی کفار را جزء خود ندانند، و

دین شما براى خودتان، و دین من براى ) (109/6(کافرون، » لکَمُ دینکُمُ ولی دینِ«

  ).60/9؛ ممتحنه، 42/15؛ شوري، 11/113) و آیات دیگر (هود، خودم

براي تحقق حاکمیت اسلامی، » جهاد اسلامی«مرحله جهاد اسلامی.   - ج

هـاي   رین مراحل تاریخ اسلام است که باید بـا توجـه بـه دوره   ت یکی از مهم

مختلف و فرایند تحقق دعوت اسلامی در شرایط گونـاگون مـورد بحـث و    

برخی اسـلام را دیـن زور و   «فرمایند:  بررسی قرار گیرد. علامه طباطبایی می

اند و این سخنی نادرست اسـت، چـه ایـن کـه      شمشیر، و نه دعوت، دانسته

و نیـز تـاریخ بـه مراحـل سـهگانه       کریم و سیره پیامبر اکـرم دیدیم قران 

). اما در 174، ص 4ق، ج1396(طباطبایی، » دهند دعوت اسلامی شهادت می

نمـایی اسـلامی در    شرایط لازم که گسترش اسلام نیازمنـد نـوعی از قـدرت   

صحنه جنگ و جهاد بود، این شیوه براي تحقق حاکمیت خداوند متعـال بـا   

ها و غزوات متعددي که در تاریخ اسـلام   گرفت. جنگ ام میقدرت تمام انج

هاي مختلـف،   کارگیري روش صورت گرفته، بیانگر این واقعیت مهم براي به

  ها و شرایط گوناگون، براي تحقق حاکمیت اسلامی است. در موقعیت

  مرحله دوران هجرت -دوم

نه مسـتقر  در مدی اي است که پیامبر اکرم در حقیقت این دوره، همان دوره

گـذاري   را بنیـان » نظام حکـومتی اسـلام  «و در حقیقت » مدینه النبی«و اولین 

کرد. مدینه، مظهر یک جامعه اسلامی است که نیازمند نظامی است که ریشـه  

پذیري  دهنده امکان داشت. تحقق تشکیل این جامعه، نشان» دعوت نبوي«در 

بخشـی بـه ذهنیـت     ایجاد آن در طول تاریخ است. این نمونه عینـی، عینـت  

هاي مخلتف ارتباطاتی است که در حقیقـت تجسـم    فرهنگ اسلامی در جنبه

عینت همان ذهنیت فرهنگی است. بنابراین، اولین گام در طرح ادغام فرهنگ 

هـاي مختلـف آن، کـه نظریـات علـوم       و ارتباطات و عملیـاتی کـردن جنبـه   

گیـري   ل شـکل اجتماعی آن پس از چندین قرن، در قرن بیست و یکم در حا
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) در آن زمان به شکل بسیار مترقی و موفـق  2005است (ر. ك. گادیکاسنت، 

  انجام گرفته است.

ارتباطی براي حرکـت از یـک    -هجرت در این معنا، یک پیوند فرهنگی

» عمـل «و » فکـر «نقطه به نقطه دیگر براي تحقق انطباق ذهنیت با عینیت یـا  

سـلامی در سـایه هجـرت، تحقـق     است. انطباق عملکرد اسلامی با اندیشـه ا 

اي بدیع از فرهنگ ارتباطی یا ارتباطـات   همین دلیل توانست نمونه یافت و به

  فرهنگی اسلام را به نمایش در آورد.

  مرحله بعد از هجرت -سوم

هاي حکومتی بعد از هجرت، گسترش اسلام  ترین شاخص شاید یکی از مهم

باشد. به  ز نقاط فراتر از آن مینه تنها در شبه جزیره عرب، بلکه در بسیاري ا

عبارت دیگر، تحقق حضور عملی اسلام در جوامع مختلف ایجـاد نـوعی از   

حاکمیت اسلامی در تفکر، فرهنگ، عمل، اخلاق و تعامل فردي و اجتمـاعی  

از انسـجام و  » مدینـه النبـی  «بود. این حاکمیت اگر چه در کلیه نقاط همانند 

صویري از حاکمیت اسلام بر نقاط مختلفـی  قدرت لازم برخوردار نبود، اما ت

  کرد. از زمین را بازنمایی می

هاي  گر چه علاوه بر گسترش اسلام در نقاط مختلف، اقدامات و فعالیت

بیشماري در جهت گسترش فرهنگ اسلامی در این مرحلـه صـورت گرفتـه    

ترین اقدامی که نه تنها خود حـائز اهمیـت بـوده، بلکـه همـه       است، اما مهم

در گرو آن معرفی شده است، مسـأله امامـت و ولایـت و در    » ت نبويدعو«

اتفـاق افتـاده اسـت،    » غـدیر خـم  «حقیقت موضوع مربوط به آنچـه کـه در   

باشد. واقعه غدیر خم، بزرگترین حادثه تاریخ اسلام پس از بعثـت پیـامبر    می

» دعـوت نبـوي  «است. این حادثه، در زبان قرانی، امضا کننده تحقق  اکرم

هـر دلیلـی صـورت     به عبارت دیگر اگر اعلام امامت در غدیر خم بـه  است.

گرفت، در حقیقت، وظیفه نبوت انجام نگرفته بود. برخورد الهی با چنین  نمی

هاي آنقدر بزرگ و سترگ است که بیان کننده اهمیت امامت، ولایت و  مسال
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حاکمیت الهی بیش از هر امر دیگـر در جامعـه انسـانی اسـت. قـران کـریم       

فرماید:  می

) 67(مائده:  

دگارت به سوى تو نازل شده، ابـلاغ کـن؛ و   اى پیامبر، آنچه از جانب پرور(

دارد.  اى. و خدا تو را از [گزند] مـردم نگـاه مـى    اگر نکنى پیامش را نرسانده

  کند). آرى، خدا گروه کافران را هدایت نمى

دوره دوم: حکومت علوي و ترسیم حاکمیت عملی اسلام

ر خـود  را د غدیر خم، در همان آرامش خود، پیام مهم پیامبر عظیم اسلام

به ملکوت اعـلا، بـر    ها بعد، پس از عروج حضرت محمد فرو برد و سال

وفایی مسلمانان صدر اسلام که رحمت و عطوفت و گذشـت   عهدي و بی بی

مند شده بودند، گریست. صداي گریه آن  را دیده و از آن بهره پیامبر اکرم

کرد، امـا   برکه آرام، هنوز در گوش عالم پیچیده است. غدیر، امامت را درك

  هاي آن زمان، آن را نفهمیدند یا نخوانستند آن را بفهمند. انسان

ها گذشت تا جامعه اسلامی، نیازمند ولایت شـد. در حقیقـت، ایـن     سال

شرایط اجتماعی بودند، که حق را به مردم نشان دادند. ایـن موضـوع خـود،    

تواننـد   تواند یک رویکرد مهم اجتماعی تلقی گردد که چگونه شرایط مـی  می

تجلـی  » حق«درك انسان را تعدیل یا تغییر داده و به نمایش بگذارند. اما اگر 

واقعی پیدا نکند و مصداق آن بـراي جامعـه روشـن نگـردد، شـرایط       -عینی

تواننـد، انسـان گمشـده در هیـاهوي مشـکلات زنـدگی را        اجتماعی نیز نمی

  رهنمون گردند.

یت عملی اسلام را در دوران کوتاه حکومت خود، حاکم حضرت علی

تجسم داد. این دوران کوتاه به اندازه تاریخ انسانی، شیوه چگونگی حکومت 

کند. بنابراین، اگر اولین حرکت حاکمیت اسلام، با تأسـیس   کردن را بیان می

و بنیان گذاري اولین حکومـت اسـلامی در عصـر نبـوي و بـا      » مدینه النبی«

حکومـت  «دومـین حرکـت،    صورت گرفت، اختیار و هدایت پیامبر اکرم
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  است که با درخواست مردم و فشار آنان  تشکیل گردید. » علوي

دوره سوم: صلح حسنی براي حفظ  اسلام و مسلمانان  

ترین مقاطع مربوط بـا   با معاویه، یکی از حساس صلح حضرت امام حسن

حاکمیت اسلامی در تاریخ اسلام است. اگر نمونه آغازین حکومت اسـلامی  

اختیاري و دومین نمونه، به صورت نیمه اختیاري بود، سومین حرکـت  کاملاً 

مربوط به حکومت اسلامی به شدت در شرایط اجباري شکل گرفت. صـلح  

گاه در شرایط عادي و نرمال تاریخ اسلامی شـکل نگرفـت. امـا     حسنی، هیچ

  توانست اسلام و مسلمانان را بیمه کند و حیات هر دو را در تاریخ ادامه دهد. 

دوره چهارم: مبارزه حسینی براي تحقق حکومت اسلامی

با فساد حاکم و سلطه اموي، یک مبارزه براي  مبارزه حضرت امام حسین

اصلاح یا تعدیل وضع حاکم نبود، بلکه براي ساقط کردن حکومـت ظـالم و   

غصب کرده بـود. ایـن    فاسدي بود که به ناحق، حکومت را از آل محمد

اي تحقق حاکمیت الهی بر روي زمین بود. حرکت سـید  اي بر مبارزه، مبارزه

در صـدد   ، یک مخالفت اساسی با حاکمیت امـوي بـود و امـام   الشهدا

  ساقط کردن این حاکمیت غصبی و برقراري حکومت ناب اسلامی بود.

، اگرچه تحقق برقراري حکومت اسلامی واقعی را شهادت امام حسین

هاي بعدي مسلمانان  راي تمام حرکتبه عقب انداخت اما بزرگترین عاملی ب

  در طول تاریخ در تلاش براي برقراري این حاکمیت گردید.

سـازي بـراي انتقـال     عهـدي رضـوي زمینـه    دوره پنجم: پذیرش ولایـت 

حاکمیت

، اگرچـه در شـرایط غیـر    عهدي توسط حضرت امام رضـا  پذیرش ولایت

نـده ضـرورت   ده مطلوب و با فشار و تهدید مأمون صورت گرفت، اما نشان

است. این حرکت نیـز بـه    بازگشت حکومت اسلامی به اولاد پیامبر اکرم
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ــذیرش    ــاري بــراي پ ــاي ایجــاد شــرایط اجب ــاري بــه معن نــوعی نیمــه اختی

، هـر دلیـل امـام معصـوم     عهدي از یک سو و پذیرشی است که بـه  ولایت

  حداقل در انظار عموم مردم، آن را پذیرفته بود، از سوي دیگر است. 

عبارت دیگر، یک حرکت نیمه اختیاري دیگـر در رابطـه بـا موضـوع     به 

حکومت اسلامی شکل گرفته است که از اول نیز مشخص بود که پایان خوبی 

  منجر گردید. گونه نیز شد و به شهادت امام رضا نخواهد داشت، و همان

ساز حکومت جهانی اسلام دوره ششم: غیبت مهدوي زمینه

یک اقدام اختیاري نیست. یک حرکتی اسـت   غیبت حضرت امام مهدي 

که تابع دستور الهی با توجه به شرایط به وجود آمده در جهان اسـلام بـراي   

زمینه سازي بعدي در جهت تحقق حکومت جهانی اسلام اسـت. امـا، ایـن    

اقدام اجباري، بیش از یک غیبت عادي، یک حرکـت سـازماندهی شـده در    

شود. این تلقی در مورد  سلام تلقی میتلاش براي برقراري حاکمیت جهانی ا

پیروزي نهایی حق بر باطل و تشکیل حکومت عدل الهی نه تنهـا در عقایـد   

حقه شیعی یک امر مسلمی است، حتی در میان دیگر مسلمانان نیز یـک امـر   

قطعی است. حتی غیرمسلمانان نیز، در شرایط کنونی جهان، به دنبال عدالت 

بتنی بر عـدل و برابـري را یـک ضـرورت     گمشده بوده و تشکیل حکومت م

  داند. نهایی براي جامعه انسانی می

حرکت مهدوي براي غایب شدن در حقیقت، یک استراتژي اجباري بود 

اي دیگـر ترسـیم کـرده     که به جاي حضور در خطر، گذر از خطر را با شیوه

وراي «اســت کــه در عــین وجــود خطــر، بتوانــد هــدایت جامعــه را نیــز از 

دار باشـد. از ایـن نظـر، غیبـت مهـدوي، خـود نـوعی از         عهـده » هـا  حجاب

همین دلیل است زمانی که شرایط مهیا گردد، در  است و به» حکومت پنهانی«

ظهور خواهد کرد. این ظهور، تنها ظهور آن حضـرت  » حکومت«حقیقت آن 

و عیان شدن وي نیست، که ظهور حکومت وي است، حکومتی که در پنهان 

  شته شده است.هاي آن گذا بنیان
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حاکمیـت امامـان    -دهنده فرایند وضعیت قدرت ) نشان3نمودار شماره (

» اجبـاري  -نیمـه اختیـاري   -اختیاري«در جامعه اسلامی، از منظر  معصوم

  است.

  در جامعه اسلامی حاکمیت امامان معصوم -) فرایند وضعیت قدرت3نمودار شماره (

   

  
  

مشخص در تاریخ اسلامی اسـت   اي ) بیانگر دو مرحله3نمودار شماره (

که این دو مرحله از سه حالت برخوردار است که عیناً در طول تاریخ تکرار 

  شوند: وضعیت اختیاري، وضعیت نیمه اختیاري و وضعیت اجباري. می

تشکیل حکومت نبـوي، یـک حرکـت اختیـاري اسـت کـه پـس از آن        

ر شـرایط  حکومت علوي که نیمه اختیاري است و صلح حسنی کـه کـاملاً د  

حاکمیت در بخشی از  -اجباري صورت گرفته بود، بیانگر سیر تحول قدرت

فرایند

حاکمیت  -قدرت 

) ع(امامان معصوم 

در جامعه اسلامی

اختیاري

)حکومت نبوي(

نیمه اختیاري 

)حکومت علوي(

اجباري 

)صلح حسنی(

اختیاري 

)مبارزه حسینی(

نیمه اختیاري 

ولایتعهدي (

)رضوي

اجباري 

)غیبت مهدوي(
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مرحلـه  «دهـد. ایـن تحـول در     را تشکیل مـی » مرحله اول«تاریخ اسلامی که 

)، نیمـه  عیناً با همان وضعیت از مراحل اختیاري (مبارزه امام حسین » دوم

) مهـدي  ) و اجبـاري (غیبـت امـام    عهدي امام رضـا   اختیاري (ولایت

  گذشته است.

مرحله دوم بیانگر نوعی از تجربه واقعی امامت در سایه شرایط به وجود 

  باشد. کننده وضعیت مرحله اول می آمده در جهان اسلام است که تداعی

هـاي گونـاگون از طـرف امامـان      در همه این مراحل، انواعی از گفتمـان 

 ـ   ظهور یافته معصوم ق آنـان از وضـعیت   اند که کاملاً بیـانگر شـناخت دقی

  اجتماعی جهان اسلام در آن زمان است. -تاریخی

  شناخت زمینه عامل اساسی کشف گفتمان

تواند کوتاه یا حتی  شناخت و کشف گفتمان حاکم در هر دوره زمانی که می

هـاي خلـق آن گفتمـان اسـت. بـه       بلند باشد، نیازمند کشف و شناخت زمینه

هاي دقیق یک گفتمان بـه معنـاي    تهها و حتی گف عبارت دیگر، کشف ناگفته

هـاي خلـق و پیـدایش آن     تحلیل آن گفتمان، نیازمند شناخت کافی از زمینـه 

همین دلیل، فهـم زمینـه و بافـت عامـل اساسـی در تحلیـل        گفتمان است. به

  ش).1384گفتمان است (بشیر، 

اي در تحلیــل گفتمــان امامــان  تــرین عوامــل مــؤثر زمینــه یکــی از مهــم

حاکمیت اسلام در زمان حیـات آنـان اسـت.    -رایط قدرتفهم ش معصوم

. (Foucault, 1972)  قدرت، یکی از عناصر اصلی و مؤثر در تولد گفتمآنها اسـت 

هـاي طـرح آن، نحـوه     قدرت نه تنها در عرصه خلق گفتمان، بلکه در شـیوه 

  گسترش آن، و بالاخره تأثیرگذاري آن به شدت اهمیت دارد.

 2»گسترش گفتمـان «و  1»ظهور گفتمان«صه قدرت در حقیقت، بر دو عر

تواند در تولد، حیـات و حتـی مـرگ گفتمـان تـأثیر       تأثیر فراوان داشته و می

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Rise of Discourse  
2. Expantion of Discourse 
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بسزایی داشته باشد. این قدرت، در هر دو صورت آن، سخت و نرم، عـاملی  

توانـد   مهم در این زمینه است. بدیهی است که در شرایطی قدرت سخت می

اشد (حکومت نبوي، حکومت علـوي) و گـاهی   قدرت نرم را بهمراه داشته ب

تواند تأثیرات خود را بـر قـدرت سـخت بگـذارد (صـلح       نیز قدرت نرم می

  عهدي رضوي). حسنی، ولایت

در هر یک از مراحـل شـش گانـه در فراینـد      گفتمان هر امام معصوم

) تا اندازه زیادي بر اساس شـرایط  3حکومت اسلام (نمودار شماره:  -قدرت

قدرت خلق شده است. بدیهی است که در مطالعـات عمیقتـر   و وضعیت آن 

توان تأثیر هر یک از مراحل شش گانه مزبور بر امام معصوم قبل یا بعد از  می

آن مرحله را بر همین پایـه مـورد تحلیـل قـرار داد و ابعـاد آن را شـناخت.       

» نیتعمیق گفتما«یا » تکمیل گفتمانی«توان نوعی از  بنابراین، در این زمینه می

را کشف کرد که امامان قبل یا بعـد  » شیفت گفتمانی«و یا زمینه سازي براي 

  اند.  دار آن بوده از این مراحل عهده

، که بخشی از آن به دلیل اجبار مأمون و عهدي امام رضا مساله ولایت

عهـدي (اعـلام    بخشی از آن به انتخاب امام براي انتخاب شهادت یا ولایـت 

ــه،  ـــ.ق/ 1430الهدای ــه   2009ه ــود، زمین ــده ب ــود آم ــه وج ــاز دوره  م) ب س

سـازي   توان (ادامه مبارزه منفی و آماده است که این دوره را می عسکریین

ش/ ب). این مرحله بـه شـدت بـراي زمینـه     1391(بشیر،  براي غیبت) نامید 

  تأثیرگذار است.» غیبت و انتظار«سازي بعدي یعنی دوره 

عهدي چه از منظـر حکومـت    ولایتبه عبارت دیگر، مباحثی که درباره 

در مناظرات و غیره مطرح  عباسی (دوره مأمون) و چه از منظر امام هشتم

گردیده، نوعی از زمینه سازي براي مراحل بعدي مبارزه و تثبیـت ضـرورت   

و توقف غصب اجبـاري حکومـت اسـلامی     انتقال حاکمیت به اهل بیت

  توسط دیگران است.
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  کشف گفتمان امامان معصوم

 ترین اقداماتی کـه بایـد در حـوزه شـناخت امامـان معصـوم       یکی از مهم

هاي خلق گفتمان و  صورت گیرد، کشف گفتمان آنان از طریق شناخت زمینه

گونـه کـه    هاي خلق گفتمان، همان فهم عناصر اصلی آن است. شناخت زمینه

 حاکمیت اسلام در دوره هر امـام معصـوم   -گفته شد، به شدت به قدرت

دارد. قدرت حاکم یـا در حقیقـت شـرایط بـه وجـود آمـده توسـط         بستگی

در  حاکمیت، ترسیم کننده بخش مهمی از نقشه حرکـت امامـان معصـوم   

هـاي   دوران زندگی بوده است. بر پایه همین شرایط و اقتضاآت آن، گفتمـان 

شوند که کاملاً بر پایه تدبیر، درایت، بصیرت و سیاست هر  گوناگونی خلق می

  باشد. با توجه به شناخت کامل وي از شرایط زمان استوار می ومامام معص

خوبی شناخته شـود   حاکمیت، به –چنانچه این شرایط مربوط به قدرت 

تـوان بـر اسـاس آن بسـیاري از      تعیـین گـردد، مـی    و رابطه آن با هر امام

هـاي اساسـی آن    گفتمآنها مربوط به آن دوره را نیز با تحلیـل عناصـر و دال  

  ناسایی قرار داد.مورد ش

هـاي اجتمـاعی،    هاي مربـوط بـه هـر دوره شـامل گفتمـان      قطعا گفتمان

باشـد.   هـاي گفتمـانی مـی    ترین حوزه سیاسی، فرهنگی و دینی به عنوان مهم

 هاي حاکم بر این چهـار حـوزه، بـراي هـر امـام معصـوم       چنانچه گفتمان

هـر  هـاي اساسـی حـاکم بـر      توان با کشف عناصـر و دال  مشخص گردد می

کشـف  «هر دوره را نیز مشخص نمود. این شـیوه از  » نقشه گفتمانی«گفتمان 

تواند در تعیین صحت و سقم بسیاري از روایـات منسـوب بـه     می» گفتمانی

هاي اساسی  تأثیرگذار باشد. در حقیقت، مشخص کردن دال امامان معصوم

شدت  حاکمیت که به -هاي قدرت بر پایه زمینه مربوط به گفتمان هر امام

هاي هر دوره تأثیرگذار است، معیاري به دست خواهد داد که  بر خلق گفتمان

تواند در ارزیابی روایات منسـوب بـه آنـان را بـا دقـت بیشـتر        این معیار می

  رو سازد. روبه

Imam Sadiq University



162  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

  نگاهی مختصر به دوران امام رضا

مـذهب امامیـه و    ، امام هشـتم از ائمـه اثنـی عشـر     حضرت امام رضا

از چهارده معصوم است. نام شریف آن حضـرت، ابوالحسـن   دهمین معصوم 

بنا به قول اکثریت مورخین در سال «است.  1ملقب به رضا علی بن موسی

ذیحجه یا ذیقعده یا ربیـع   11ق (153ق و به قول اقلیتی از آنها در سال 148

» ق از دنیــا رحلــت فرمــود203الاول) چشــم بــه جهــان گشــود و در ســال 

  ، به نقل از کافی کلینی).2، ص 49ق، ج 1412(مجلسی، 

نیـز   باشد و چون امام موسـی کـاظم   می» ابوالحسن«کنیه آن حضرت 

انـد.   گفتـه » ابوالحسن ثانی«را  اند، حضرت رضا بوده» ابوالحسن«مکّنی به 

بوده است و بنا بر روایتی علت این لقب نیـز  » رضا«مشهورترین لقب ایشان 

فُِون من أعدائه کمـا رضـیِ بـه الموافقُـون مـن      رضی بِه المخال«آن است که: 

هم السلام فلذلک سمی مـن بیـنهم   یأولیائه و لَم یکُن ذَلک لأحد من آبائه عل

). یعنی هم دشمنان مخالف و هم 13، ص1ش، ج1363(ابن بابویه، » بالرضَا..

یچ عهد او) رضایت دادند و چنین چیـزي بـراي ه ـ   دوستان موافق به (ولایت

» رضـا «یک از پدران او دست نداده بود، از این رو میـان ایشـان تنهـا او بـه     

  ).51ش، ص 1392پور و تقویان،  (جانی» نامیده شد

هـاي   باشد. اگرچه نـام  می» ام ولد«شود که نام مادر آن حضرت  گفته می

  ، و »سـکینه النوبیـه  «، »شـقراء النوبیـه  «، »الخیـزران المرسـیه  «دیگري از قبیل 

  ).3، ص 49ق، ج1412براي آن نیز گفته شده است (مجلسی، » لبنینام ا«

همچنین آمده است که وي از کنیزانی است که از مولاي خود فرزنـدي  

  . 2به جهان آورده بود و زادگاه وي شمال آفریقا یا مغرب مراکش بوده است

                                                                                                                                                                                                          

  

ملقب کردند اما شیخ صدوق از جمله کسانی است که بـه  » رضا«ضرت را شود که مأمون ح . گفته می1

خداوند آن مولود را به رضا «نویسد:  می به نقل از حضرت امام محمدتقی» بزنطی«استناد روایتی از 

  ).298ق، ص1350قمی، » (مسمی گردانید براي آن که پسندیده خدا بود و..

ها آمده است که منطقه نوبه و به تبع آن زبان نوبی، در شمال  هکه در برخی از لغت نام با توجه به این .2

 ادامه در صفحه بعد
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ق. در مدینه بوده و در رمضان همین سال وارد 201تا سال  امام رضا«

ق ق بـه شـهادت   203صـفر سـال    29گونه که گذشت در  و همان مرو شده

  ).23ش، ص 1368(جعفریان، » 1رسیده است.

  کارگیري تحلیل گفتمان   ضرورت به

تحلیل گفتمان، یک روش کیفی ساده نیست، در این روش رابطه میان متن و 

 ها که در بسیاري از مواقـع  ها و ناگفته زمینه، معناهاي زبرین و زیرین و گفته

اي اسـت، مـورد    کشف آنها به شدت سخت و نیازمند دقت و ظرافت ویـژه 

                                                                                                                             
رسد کـه ذکـر منطقـه شـمال      آفریقا و مخصوصا در بخش سودان و مصر (بیشتر سودان) است، بنظر می

باشد. لغت نامه دهخدا در این زمینه توضیحاتی داده است که مناسب است  طور کلی صحیح می آفریقا به

ب َ ] (اخ) ولایتـی از  [ .نوبـه ش):  1328( لغت نامه دهخـدا : نوبهورده شود. به لحاظ اهمیت تاریخی آ

زنگبار (برهان قاطع). ولایتی از بلاد سودان از اقلیم اول به جنوبی مصر بر کنار رود نیل، و آن واسـطه  

است میان صعید مصر و حبشه، و در آن دیار زرافه بسیار بود که به عربـی اشـترگاوپلنگ را گوینـد و    

ختگاه آن ولایت را دمقله گویند و منسوب به آن ملک را نوبی خوانند (از انجمن آرا). نوبه شامل بلاد ت

پهناوري است در جنوب مصر و مردم آنجا نصاري باشند و اول بلاد ایشان پس از اسوان است و اسـم  

 ـ هاست و آن پایتخت شاه است که بر ساحل نیل واقع اسـت (حاشـی  » دمقلۀ«شهر نوبه   از قـاطع  انبره

 3سودان است و قریب شمالی هاي است به افریقا که شامل نیم البلدان ). نوبه یا ساحل طلا، ناحیه معجم

نیل، از جنـوب اسـوان تـا     ساحل امتداد در استاي  منطقه). معین برهان همیلیون سکنه دارد (از حاشی

 را دیگر قسمت و سفلی هع است نوبدنقله در سودان، قسمتی را که در مصر، بین اسوان و وادي حلفا واق

گوینـد.   نامند. مردم آنجا به لغت خاص خود، زبان نوبی، سـخن مـی   علیا هنوب است واقع سودان در که

ها و پرستشگاههاي بسیار  ان در این منطقه شهرها و قلعهسود به تجارتی راهبه خاطر تأمین  مصر هفراعن

تسلط یافتند. از آغاز ظهور اسلام دین اسلام در  ناحیه آن رب مسیحیان.  م چهارم قرن هبنا کردند. در نیم

نوبه رواج یافت و سرانجام با فتح دنقلۀ به دست مسلمانان دولت مسیحیان در این منطقه منقرض گشت. 

الموسـوعۀ العربیـۀ   هم اکنون نیمی از سرزمین نوبه جزو مملکت مصر و نیم دیگر جزو سـودان اسـت (  

  م).1850 ص ،المیسرة

، 7ق،  ج1377؛ ابن حجـر،  301ق، ص 1350؛ ابن طقطقی، 205ش، ص 1361مد االله مستوفی، ح. 1

را به فرمـان مـأمون    اند امام علی بن موسی الرضا هستند که تصریح کرده، از جمله کسانی 387ص

  زهر دادند و مسموم کردند.
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ها  گیرند. این رابطه اهمیت بسزایی در کشف ناگفته مطالعه و بررسی قرار می

ها به شدت به زمینه یا  ناها دارد. در حقیقت، مطالعه گفتم بر اساس فهم گفته

دارد. بـه   در خلـق مـتن بسـتگی    4عوامـل مـؤثر  و  3، شرایط2، موقعیت1بافت

عبارت دیگر، چرایی، چگونگی و چیستی متن در سایه فهم زمینه یـا کشـف   

هاي اساسـی، روابـط    گردد. این تبیین، نه تنها دال رابطه آن با زمینه تبیین می

هاي درون و بیرون گفتمانی را  هاي ممکن، بینامتنیت درون متنی، مفصل بندي

گفتمان را که تأثیر زیادي در کند، بلکه فراتر از آن، قدرت وراي  مشخص می

کند. قدرت در این فرایند گفتمانی، عنصـر   خلق گفتمان دارد را شناسایی می

  ).1391اصلی تولد گفتمان است (فوکو، 

اند، اما نگارنـده   هاي مختلفی براي تحلیل گفتمان ارائه شده تاکنون روش

اسـت کـه   ارائـه داده   5(پـدام) » روش عملیاتی تحلیل گفتمـان «روشی به نام 

تواند به شکل فراینـدي و مـنظم تحلیـل مزبـور را      معتقد است این روش می

  انجام و به نتایج مشخص و با روایی کافی برساند.

هـا،   اگرچه روشی است که مشخصـاً در تعـدادي از کتـاب   » پدام«روش 

هاي پژوهشـی مطـرح و ارائـه     ها و طرح نامه پژوهشی، پایان-هاي علمی مقاله

ویژه احادیث و روایـات   ین روش براي تحلیل متون دینی، بهشده است، اما ا

اي با روش اصلی براي  مراتبی را تعیین کرده است که تا اندازه معصومین

» پـدام «باشـد. بـه عبـارت دیگـر، روش      متون عادي غیر روایی متفاوت مـی 

اجتمـاعی و نیـز متـون دینـی      –ها، متون سیاسـی   تواند، براي پیام رسانه می

ي متمایزي را در سایه روش اصلی تجویز کند تا به نتایج مناسـب و  ها نسخه

  مطلوب دست یابد.

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Context 
2. Situation  
3. Conditions 
4. Effective factors  
5. Practical Discourse Analysis Method (PDAM) 
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  »پدام«نگاهی به روش 

هاي گوناگونی تاکنون ارائـه شـده اسـت. روش     درباره تحلیل گفتمان، روش

ــک ( ــرکلاف (1389ون دایـ ــه  1379)، روش فـ ــلاو و موفـ   ) و روش لاکـ

Laclau, and Mouffe, 1985)ـ ) از مهم  هـا هسـتند. هـر یـک از ایـن       ن روشترین ای

ها رویکردي خاص براي خود دارد منتهی نوعی ابهام در شیوه عمل در  روش

  توانند نوعی از عینیت را بازنمایی کنند. آنها وجود دارد و به تعبیر دیگر نمی

شود، روش تحلیل بـه شـیوه    روشی که در اینجا براي تحلیل پیشنهاد می

  باشد.  لیل گفتمان) می(روش عملیاتی تح  PDAMپدام 

روش پدام از سه مرحله کلان توصیف، تفسیر و تبیین و پنج سطح تحلیل 

تـر   عمق، عمق سطح، عمیـق و عمیـق   –سطح، سطح  –که عبارتند از سطح 

  ).11ش/ الف، ص 1391) (بشیر، 4تشکیل شده است (نمودار شماره: 
  

  )PDAM(دام ): سطوح مختلف تحلیل گفتمانی طبق روش پ4نمودار شماره (

  

  
سه سطح اول در حقیقت نوعی از توصیف است امـا ایـن توصـیف، بـا     

تکیه به اصل متن، معناهاي هژمونیـک و ضـمنی مـتن بـا انتخـاب جمـلات       

همسو با هدف تحلیل، کشف رابطه میان معناهاي مشترك در جملات همگرا 

 -سطح 

سطح

 -سطح 

عمق

 -عمق 

سطح

عمیق

عمیق تر
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ي در متن و نهایتاً قرائت معناهاي جملات همسـو در مـتن بـا سـایر معناهـا     

گیـرد. ایـن مرحلـه     مستخرج از جملات دیگر متن، به طور کلی، صورت می

حرکت در داخل متن از سه جهت: متن هدفدار، مـتن همسـو و مـتن مـورد     

  تحلیل است.

  مراحل تحلیل با روش پدام

  اول: مرحله توصیف

رو هستیم. این سه سطح اولـین حرکـت    در اینجا با سه سطح از تحلیل روبه

باشد. این مرحله شامل سه  یابی به معناي نهایی متن می ستگر براي د تحلیل

  سطح است:

سطح قرائـت مـتن بـا رویکـرد      –سطح: مقصود از سطح  –سطح  )1(

معناي آشکار، تحت اللفظی و هژمونیک است. در اینجا قرائت متن نباید یک 

قرائت گزینشی باشد، اگر چه پس از قرائت کل متن، انتخاب مـتن هدفـدار   

گر در آغاز  عبارت دیگر تحلیل آید. به رین مراحل آن به شمار میت یکی از مهم

باید متن را به طور کامل و بدون هیچگونه سوگیري یا گزینش مـورد توجـه   

قرار دهد. سپس در همین مرحله نیز باید انتخاب متون هدفدار با توجـه بـه   

کلیت متن صورت گیرد. بنابراین در این مرحله باید دو کار اصـلی صـورت   

 .2 . قرائت کل متن و ایجاد شناخت ذهنی کافی براي تمامیـت مـتن؛   1گیرد: 

هاي بعدي که رابطه مشخصی را میان معنا  گزینش متون هدفدار براي تحلیل

گـر   توان گفـت هـر تحلیـل    و هدف تحلیل ایجاد نمایند. در اینجاست که می

منشـا ایـن    گر دیگر متفاوت باشد. تواند در گزینش متون هدفدار با تحلیل می

تفاوت اساسا بستگی به هـدف تحلیـل دارد. ایـن سـطح از تحلیـل بـه نـام        

نامگذاري شده است. برداشت از اصل متن به معناي » برداشت از اصل متن«

 گزینش متون هدفدار براي تأمین رابطه معنا و هدف است. 

عمق، کشـف معناهـاي فراتـر از     –عمق: مقصود از سطح  –سطح  )2(

ظی متون گزینشـی اسـت. ایـن سـطح از تحلیـل بـه نـام        معناهاي تحت اللف
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نامگذاري شده است. متون گزینشی در حقیقت » گیري و گرایش متن جهت«

هستند که از متن کلی مورد تحلیـل انتخـاب   » هایی گزاره«یا » جملات«همان 

شوند. در این سطح، امکانات معنایی متن گزینشی، بدون توجه نهایی بـه   می

شـوند. بـه عبـارت     ن موجود در متن سنجیده و نوشته مـی معناهاي سایر متو

دیگر خروج از معناي تحت اللفظی در این سطح و درج معناي ضمنی اولیه 

 باید در راستاي هدف تحقیق باشد.

سطح، کشف معناهاي ممکن متن  –سطح: مقصود از عمق  –عمق  )3(

 گزینشی با توجه به سایر جملات موجود در متن اصـلی اسـت. ایـن رابطـه    

معنایی فراتر از متون گزینش شده براي تحلیل است و باید شامل کلیـه مـتن   

سطح گـزینش متـون براسـاس هـدف      –شود. به عبارت دیگر اگر در سطح 

عمق نوعی از گـزینش معنـایی    –گیرد و در مرحله سطح  تحقیق صورت می

شـود، در   ضمنی در راستاي هدف تحقیق براي متن انتخاب شده انجـام مـی  

سطح این معناي به دست آمده باید با کل معناهاي ضمنی متن،  – سطح عمق

مورد مقایسه قرار گرفته و معناي به دست آمده جدید مورد توجه قرار گیرد. 

» هاي متن تحلیل توجیهی با توجه به سایر گرایش«این سطح از تحلیل به نام 

 ).14-13ش/ الف، ص1391نامگذاري شده است.(بشیر، 

  ردوم: مرحله تفسی

) 1داراي دو بعـد تحلیلـی اسـت: (   » عمـق  -عمق «تحلیل گفتمان در سطح 

تـوان مرحلـه تفسـیر     تر. مرحله عمیـق را مـی   ) سطح عمیق2سطح عمیق و (

نامیده شده است که در » سطح عمیق«نامید. این مرحله در روش پدام به نام 

توجـه   بـا » هاي مرتبط گر و بینامتنیت تحلیل بینامتنیت ذهنی تحلیل«این سطح

انجـام  » سـطح  -عمـق  «به معناهاي ضمنی به دست آمـده از تحلیـل سـطح    

گیرد. در روش پدام، در مرحله سوم که به نام مرحله تبیین اسـت، سـطح    می

  گیرد.  تر مورد تحلیل قرار می عمیق

باید نوعی از همگرایی معنایی میان دو » عمیق«در حقیقت در این سطح 
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صورت گیرد و معناي ضمنی به دست  »عمق -عمق«و » سطح -عمق «سطح 

گر و  با معناهاي متکی بر بینامتنیت ذهنی تحلیل» سطح -عمق «آمده از سطح 

با یکدیگر تلفیـق و معنـاي   » عمق -عمق «هاي مرتبط در سطح  نیز بینامتنیت

  ).15اثر، ص جدیدي که در راستاي هدف تحقیق است، خلق شود (همان

  »تبیین«سوم: مرحله 

نامید. این مرحلـه  » مرحله تبیین«توان  تر را می ن در سطح عمیقتحلیل گفتما

نامیده شـده اسـت کـه در ایـن سـطح      » تر سطح عمیق«در روش پدام به نام 

با توجه به معناهاي ضمنی به دست آمده از » هاي بین متنی تحلیل فراگفتمان«

  گیرد. انجام می» عمیق«تحلیل سطح 

یـل اسـت. در ایـن مرحلـه     تر تحلیـل، مرحلـه حسـاس تحل    سطح عمیق

گر روابط کشف شده میان متن و زمینه را با توجه بـه فـرامتن، مـورد     تحلیل

توانـد در   اي هست که می دهد. فرامتن در این مرحله هر مسأله توجه قرار می

خلق متن و زمینه وابسته تأثیرگذار باشد یا با آنها رابطه ایجاد کنـد. فـرامتن،   

و کشف روابط وسیع خارج از متن است اما به گرچه خروج از معناهاي متن 

هاي اصـلی مـتن در تعـارض     ها و گرایش گیري تواند با جهت هیچ وجه نمی

باشد بلکه باید همه این موارد در جهت تکمیل یکدیگر حرکت کنند. در این 

هـاي مختلـف،    مرحله عمدتا کلیه مسایل مرتبط بـا مـتن و زمینـه از فـرامتن    

هـا مـورد    جه قرار گرفته و معناهاي پنهان و ناگفتـه گر مورد تو توسط تحلیل

  گیرند. جست و جو و نهایتاً کشف قرار می

هـاي کشـف شـده     روایی تحلیل گفتمان نیز در صورتی است که ناگفتـه 

یک رابطـه منطقـی و   » فرامتن«و » زمینه«، »متن«بتواند میان سه عنصر اصلی، 

تواننـد از روایـی    گفتـه مـی  مورد قبول ایجاد کند، کشف معناهاي پنهانی و نا

رو  لازم برخوردار باشند، در غیر این صورت تحلیل بـا مشـکل جـدي روبـه    

  شود (همانجا). می

  ) نمایانگر مراحل اجرایی روش پدام است.5نمودار شماره (
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  ): پنج سطح تحلیلی در روش پدام5نمودار شماره (

  

  مراحل اجرایی روش پدام

هاي مختلف در  وش پدام معمولاً از ستونبراي اجراي پنج سطح تحلیل به ر

  شود.  جداول تحلیلی استفاده می

دهند. هر مرحله  هاي مورد نظر، مراحل فرایندي تحلیل را نشان می ستون

باید مکمل مرحله قبل از آن باشـد. ایـن مراحـل فراینـدي، از جهـت دیگـر       

و » هـا  بینامتنیـت » «هـا  زمینـه «بیانگر، غنی سازي معنـایی مـتن بـا توجـه بـه      

  است.» ها فراگفتمان«

توجه دقیق به هر ستون و درج معنـاي مطلـوب، معقـول و قابـل قبـول      

طور نسبی) در تحقق فرایند علمی تحلیل به شدت حـائز اهمیـت اسـت.     (به

هرگونه اختلال در کشف و درج معنا قطعاً تحلیـل نهـایی را دچـار اخـتلال     

  خواهد کرد.

اجرایی روش پدام براي متون دینی و در اینجا باید اشاره کرد که مراحل 

سطح–سطح 

)برداشت از اصل متن(

عمق–سطح 

جهت گیري و  (

)گرایش متن

سطح–عمق 

تحلیل توجیهی با  (

توجه به سایر  

)گرایش هاي متن

عمیق

تحلیل بینا متنیت ذهنی و  (

)بینامتنیت هاي مرتبط

عمیق تر

تحلیل فراگفتمان هاي  (

)بین متنی 
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باشند. این تمایز به معناي، تغییر اساسی در فرایند تحلیـل   غیردینی متمایز می

هاي تحلیـل مـورد توجـه بـوده کـه در مـتن        گیري نیست، بلکه عمدتاً جهت

گیرند. در اینجا  اي متفاوت با متن دینی مورد توجه قرار می غیردینی، به گونه

  گیرد. براي تحلیل متون غیر دینی مورد تشریح قرار می روش اجرایی پدام

  روش اجرایی پدام براي تحلیل متون غیر دینی

ستون است که هر ستون بـا   5گونه که گفته شد، این روش داراي  همان

  )1نام خاصی به شرح ذیل تعیین شده است (جدول شماره: 

  هاي تحلیلی در روش پدام تبیین ستون

مـتن موجـود، مـتن    ، در حقیقت، انتخاب »ز اصل متنبرداشت ا« ستون اول:

دهد (نمودار شماره:  را نشان میهدفمند، متن همسو و متن نهایی مورد تحلیل 

). براي تحلیل گفتمان، اولین گام که در ستون اول مشخص شده است چهار 6

اقدام مهمی دارد که باید به شکل دقیق انجام گیرند. اشتباه در اولین گام، قطعاً 

همین دلیل انتخاب متن موجود، نـه   تحلیل را فاقد روایی لازم خواهد کرد. به

تنها در روایی نهایی تأثیرگذار است، بلکه هر گونه اشتباه در انتخاب این متن 

تواند در تعیین نمونه نهایی متن مورد تحلیل نیز مؤثر باشد.   می

بـاره  انتخاب متن موجود: انتخاب متن مناسب از متـون موجـود در   )1(

رسـد، امـا نیازمنـد     یک موضوع مورد نظر براي تحلیل، اگرچه ساده بنظر می

آگاهی، بررسی، دقت و بصیرت لازم است که از میان متون مختلـف، متنـی   

انتخاب شود که قدرت بازگو دهنـدگی گفتمـانی را داشـته باشـد. در اینجـا      

سخنرانی، سند کامل است، مثلا: سرمقاله یک روزنامه، متن یک » واحد متن«

 یک فیلم سینمایی، یک سریال تلویزیونی، و امثالهم.

انتخاب متن هدفمند: متن هدفمند ناظر به انتخاب متنـی اسـت کـه     )2(

بازگو کننده همه یا بخشی از هدف مورد نظـر در تحلیـل اسـت. ایـن مـتن      

یک گزاره، یا یک جمله باشد. مـتن هدفمنـد، متنـی      تواند یک پاراگراف، می

کلی تحقیق همسو است. این همسویی، یک همسویی کلی  است که با هدف
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گیري کلان را میان متن انتخاب شده و هـدف کلـی    است که نوعی از جهت

 دهد. نشان می

انتخاب متن همسو: متن همسو، عمدتا در جملات انتخاب شـده از   )3(

یابد. به عبارت دیگر، کوچکترین واحـد تحلیـل    میان متن هدفمند، تحقق می

تـر تحقیـق همسـو     در اینجا مد نظر است که با اهـداف جزئـی  » جمله«یعنی 

هـا، و محورهـاي مهـم     هستند. این اهداف در حقیقـت، بیـانگر عناصـر، دال   

توانند تبیین کننـده تفصـیلی هـدف مـورد نظـر باشـند.        گفتمانی است که می

ناظر به چگونگی همـین انتخـاب   » سطح -سطح«نامیدن این ستون به عنوان 

که به عمق معنایی متن نگـاه شـود، در مرحلـه آغـازین،      ناست که بیش از آ

تواند همسـو بـا    ظهور معنایی زبرین، عامل اساسی انتخاب متنی است که می

 اهداف تحلیلی مورد نظر باشد.

گیرد. در همین جـا   ترین متنی است که مورد تحلیل قرار می متن همسو، مهم

تحلیل حـاکم اسـت کـه از    بر » روش استقرایی«توان گفت نوعی از  است که می

یابـد. مراحـل مختلـف     بنـدي کلـی پایـان مـی     واحد جزئی آغاز و به یک جمـع 

  باشند.   در حقیقت بر همین اصل مهم استوار می» روش پدام«فرایندي 

متن نهایی مورد تحلیل: متن نهـایی مـورد تحلیـل از متـون همسـو       )4(

أکیـد بـر مـتن    گیرنـد. ت  شوند که در نهایت مورد تحلیل قرار مـی  انتخاب می

نهایی مورد تحلیل به این دلیل است که در برخی مواقع که متـون همسـو از   

تـوان از   براي تحلیل است، مـی » حد اشباع«نظر کمی و حجمی فراتر از مرز 

  هایی از متن نهایی براي انجام تحلیل را انتخاب نمود. متون مزبور، نمونه
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  کشف روابط توصیفی): حرکت در داخل متن: 6نمودار شماره (

  
است کـه پـس از تعیـین    » گیري و گرایش متن جهت«تعیین  ستون دوم:

گیرد. این مـتن کـه    متن نهایی مورد تحلیل و درج آن در ستون اول انجام می

تواند عیناً و یا با کمی تغییر، بدون ایجاد تحریف معنایی، نقل شود، بیانگر  می

نـاي زبـرین اسـتوار اسـت. ایـن      اولین گرایش معنایی است کـه بـر پایـه مع   

، یک فهم مشترك معنایی عام را باید منعکس کند که 2و گرایش 1گیري جهت

را نشان دهد. بنابراین، در » توافقی«) یک رویکرد 1378بر مبناي تفسیر هال (

را شـاهد  » عمـق «بـه  » سـطح «از » فراتر خـوانی «ستون دوم تحلیل، نوعی از 

گیـري معنـایی و    جهـت «کننـده   از، تعیـین در آغ ـ» خوانش فراتر«هستیم. این 

است. در اینجا سـطح معنـاي زبـرین، بـا سـطحی از      » گرایش محتوایی متن

گیري و گرایش متن است مـورد بررسـی و در    معناي زیرین که بیانگر جهت

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Direction 
2. Attention 

)1(

متن موجود اولیه

)2(

متن هدفمند

)3(

متن همسو

)4(

متن نهایی براي تحلیل
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پیوند معنـاي  » عمق -سطح«گیرد. پیوند این دو سطح  حقیقت کشف قرار می

گیـري و گـرایش مـتن     محـور جهـت  رساند که حـول   زبرین و زیرین را می

استوار است.

ناظر بـه  » هاي متن تحلیل توجیهی با توجه به سایر گرایش« ستون سوم:

تر داخـل   تر ارتباطی متن جزئی مورد تحلیل با سایر متون جزئی توجیه عمیق

باشد که  متن کلی مورد تحلیل بوده که در صدد کشف معناهاي زیرین آن می

د با سطح زبرین متن پیوندي محکـم داشـته باشـد. بـه     توان این معنا هنوز می

تر معناي زیـرین مـتن     بیانگر رابطه عمیق» سطح -عمق«عبارت دیگر مرحله 

با معناي زبرین سطح است. این مرحله به نوعی خروج از معنـاي زبـرین و   

آغاز ورود به معنا یا معناهاي زیرین است کـه در مراحـل بعـدي بـه شـکل      

رند. در اینجا نگاه از درون متن (جزئـی) بـه بیـرون آن    گی عمیقتر صورت می

متن در داخل متن نهایی مورد تحلیل مورد نظر است. به عبارت دیگر، روابط 

درون متنی کلیه متون همسوي انتخاب شده براي تحلیل، بـا مـتن همسـوي    

مورد نظر در هر بخش انتخاب شده براي تحلیل (متن جزئی) مورد مطالعه و 

شود که به شکل مناسب درج گردد. گرفته و تلاش می بررسی قرار

در » هـاي مـرتبط   گر و بینامتنیت تحلیل بینامتنیت ذهنی تحلیل« ستون چهارم:

» سطح عمیق«دهد و به نام  را نشان می» عمق -عمق«این ستون که سطح اول 

نامیده شده است، معناهاي زیرین و عمیق متن که عمدتا با معنـاي زبـرین و   

هـاي ذهنـی    طح متن فاصله خواهند داشت، با توجـه بـه بینامتنیـت   آشکار س

تواننـد بـه نـوعی بیـانگر      هاي مرتبط با اصل متن که می گر و بینامتنیت تحلیل

هاي متفـاوت، مـورد مطالعـه     دیدگاه بینامتنی تولیدکننده متن است، با نسبت

قرار خواهند گرفت و محورهاي اساسی آنها درج خواهند شـد. در حقیقـت   

هاي اساسی گفتمانی تلقی گردند. به عبارت دیگر،  توانند دال این محورها می

هـاي   معناهاي محتمل مـتن بـا در نظـر گـرفتن بینامتنیـت     » مرحله عمیق«در 

توانند بر مبنـاي نگـاه    متن دخالت داشته یا می» ساخت معنایی«ممکن که در 
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معناها با تکیـه   شوند. این گر دخالت داشته باشند، استخراج و درج می تحلیل

هاي گوناگون که بخشی از آن متعلق به تولید کننده متن، بخشی  بر بینامتنیت

به خود متن و بخشی دیگر که شاید بزرگتر از هـر دو بخـش قبلـی باشـند،     

شوند. باشند، استنباط می گر می متعلق به تحلیل

اسـت کـه سـطح دوم    » هاي بـین متنـی   تحلیل فراگفتمانی« ستون پنجم:

سـطح  «را نشان داده که از سطح عمیق فراتـر رفتـه و بـه نـام     » عمق-عمق«

هـایی کـه    نامگذاري شده است. در این مرحله، فراتـر از بینامتنیـت  » تر عمیق

هـاي   گر با قرائت متن، پلی به ذهنیت تولیدکننده متن و سایر بینامتنیت تحلیل

اي بیـرون مـتن   ه کند، میان گفتمان حاکم بر متن و گفتمان فرامتنی برقرار می

شـود، و محورهـاي کلانتـر کـه      رابطه معنایی برقرار می» ها فراگفتمان«یعنی 

تلقـی گردنـد، اسـتنباط و    » هاي فراتـر  دال«یا » ها دال-متا«توانند به عنوان  می

شوند. درج می

ترین، بلکه نتیجـه و مـا حصـل فراینـد تحلیـل بـه روش        این ستون مهم

ه به شکلی اسـت کـه شـامل محورهـاي     است. درج این ستون، اگرچ» پدام«

دالها بایـد بـه   -باشد، اما در نهایت این محورها و متا می» ها دال -متا«کلان و 

تر نوشته شده و روابط بینامتنی درون متن و بیرون متن و نیـز   شکل تفصیلی

هـاي موجـود در صـحنه زمـانی و حتـی       گفتمان حاکم بر متن و فراگفتمـان 

هـاي زمـانی    و نفوذ در لایـه » دوره خلق متن«در  فرازمانی، به معناي حضور

آینـده  «و نیـز  » گذشـته تـاریخی  «قبل و بعد آن که به معناي نوعی از مطالعه 

  آید، به شیوه استدلالی و تحلیلی به نگارش در آید. به شمار می» نگري

که دیگر بـه   مرحله عمیقتر، داراي مراتبی است که این مراتب بیش از آن

ی گفتمان حاکم بر مـتن وابسـته باشـند، بـه حضـور فعـال       اصل متن، یا حت

هاي مختلف اجتماعی، سیاسی، فرهنگـی، دینـی و غیـره     گر در صحنه تحلیل

ها،  ها، بینامتنیت اي این حضور، وي را با دیدگاه وابسته است که تا چه اندازه

توانند با مـتن مـورد تحلیـل رابطـه      هاي گوناگونی که می ها، و بحث گفتمان
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گـر،   ه باشند، آشنا کرده است. در حقیقت، در اینجا، تجلی کامل تحلیـل داشت

گر در این مرحله، خالق معنا اسـت،   کند. تحلیل معناي عملی خود را پیدا می

معنایی که اگرچه ملهم از متن مورد تحلیل است، اما تفاوت اساسی با معناي 

را منعکس کند، » تعارض معنایی«که  حاکم بر آن دارد. این تفاوت بیش از آن

است. اگرچه هر نوع برداشت تقلیل گرایانه یا » غنی سازي معنایی«نوعی از 

ویژه  غنی سازانه از معنا، نوعی از تعارض با معناي قبلی یا حداقل تمایز را به

کننـده سـیالیت    آورد، امـا در حقیقـت بیـان    به وجود می» ها ناگفته«در حوزه 

» معنـاي نهـایی مـتن   «تواند به مثابـه   میمعنایی و گسترش گفتمانی است که 

 مورد تحلیل قرار گرفته، تلقی شود.
  

  »پدام«هاي پنجگانه در روش اجرایی  ): ستون1جدول شماره (

)1 (  

  سطح -سطح 

)2 (  

  عمق -سطح 

)3 (  

  سطح -عمق

)4 (  

  عمیق

)5 (  

  تر عمیق

برداشت از 

  اصل متن

گیري و  جهت

  گرایش متن

تحلیل 

توجیهی با 

سایر توجه به 

هاي  گرایش

  متن

تحلیل بینامتنیت 

گر  ذهنی تحلیل

هاي  و بینامتنیت

  مرتبط

تحلیل 

هاي  فراگفتمانی

  بین متنی

  اي براي اجراي روش پدام فرایند ده مرحله

» پـدام «آنچه که گذشت تبیین فرایند مراحل اجرایی تحلیل گفتمان به روش 

ل ذیل به شکل عملیـاتی  طور خلاصه باید با توجه به مراح بود. این فرایند به

، تبیـین  »پـدام «اي  مورد توجه قرار گیرد. در حقیقت، فرایندسازي ده مرحلـه 

ارائـه مناسـب   «و » گـر  قدرت تحلیل«، »شیوه تحلیل«چگونگی توانمندسازي 

  است.» تحلیل نهایی

  فرایند مزبور به شرح ذیل است.

  تشخیص متن مناسب تحلیل: بر اساس -اول

 متن موجود -1
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 متن هدفمند -2

 متن همسو -3

 متن مورد تحلیل -4

  دوم: فهم کلی متن: بر اساس

 گیري معنایی) گیري جزیی و کلی متن (جهت تعیین جهت -1

 هاي ممکن) تبیین گرایش جزئی و کلی متن (امکان سنجی گرایش -2

  سوم: اطلاعات گسترده: بر اساس داشتن

 اطلاعات مربوط به متن -1

 اطلاعات مربوط به زمینه تولید متن -2

 هاي مربوط به متن به بینامتنت اطلاعات مربوط -3

هـاي   چهارم: قدرت ارتباط دهی: شامل قدرت متن در بازنمـایی ارتبـاط  

  هاي مزبور. گر براي کشف ارتباط ذیل و قدرت تحلیل

هاي درونی  ها و گرایش گیري قدرت ارتباط دهی درونی متن (جهت -1

 متن) (معناشناسی درونی متن)

هـاي درونـی و    بینامتنیـت  قدرت ارتباط دهی بیرونی متن (ارتبـاط  -2

 بیرونی متن) (معناشناسی بیرونی متن)

  گیري: شامل پنجم: تشخیص جهت

 گیري لفظی جهت -1

 گیري معنایی جهت -2

 اجتماعی و غیره -گیري سیاسی جهت -3

 گیري بینامتنی جهت -4

  ششم: توانایی تحلیل: که هم شامل

 شناختی) تحلیل متن (زبان -1

 »)مینهپس ز«و » زمینه« -تحلیل زمینه (موقعیتی -2

 تحلیل فرامتن (بینامتنی) -3

 تحلیل فراگفتانی (بیناگفتمانی) -4
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  هفتم: تعیین محورهاي گفتمانی: شامل

 سطح) -عمق؛ عمق -سطح؛ سطح -درون متنی (سطح -1

 بینامتنی (سطح عمیق) -فرامتنی -2

 تر) فراگفتمانی (سطح عمیق -فرامتنی -3

  هاي گفتمانی: شامل هشتم: کشف دال

 هاي شناور تعیین دال -1

 هاي اساسی دال تعیین -2

  نهم: تحلیل نهایی گفتمانی: شامل

 هاي شناور و اساسی تفسیر روابط درونی و بیرونی دال -1

 تفسیر روابط بینامتنی درونی و بیرونی متن -2

 تبیین روابط میان متن، زمینه و پس زمینه مؤثر در تولید متن -3

 هاي مرتبط تبیین روابط درونی و بیرونی گفتمان متن و فراگفتمان -4

  مقایسه گفتمانی: شامل دهم:

هـاي مشـابه (مقایسـه     مقایسه گفتمان متن مورد تحلیل بـا گفتمـان   -1

 ها) ها و تفاوت شباهت

هـاي مشـابه    مقایسه زمینه گفتمان متن مورد تحلیل با زمینه گفتمان -2

  ها و شرایط خلق متن) (مقایسه موقعیت

  براي تحلیل متون دینی» پدام«مناسب سازي روش 

  ند از:ا اصل مهم استوار است که عبارتبر سه » پدام«روش 

و »  پـس زمینـه  «، »زمینـه «، »پیش زمینـه «، »متن«اول: کشف روابط میان 

  ».فرامتن«

دوم: تحلیل فرایندي با اسـتفاده از سـطوح مختلـف سـطح و عمـق در      

  بازنمایی متن.

  هاي درون و برون متن. ها و گفتمان ها با تحلیل بینامتنیت سوم: کشف ناگفته

هایی متفاوت روش پدام براي تفکیک متـون مختلـف از    ه اصل، شیوهاین س

  کند. همدیگر، براي انجام تحلیل و اجراي مراحل آن را از یکدیگر متمایز می
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و » بافـت «یـا  » زمینـه «دو عنصـر  » پدام«در روش تحلیل گفتمان بر پایه 

اتر از ها که فر ها و ناگفته نقش اساسی در خلق و بالتبع، کشف گفته» فرامتن«

اگر  ها، گفتمانگونگیها و  معناهاي زبرین و زیرین متن است، دارد. بینامتنیت

اند، اما به عنوان تکمیل کننده  چه در فرایند تحلیل گفتمان بسیار حائز اهمیت

هاي ایجاد شده میان درون و بیـرون   اي است که بر اساس مفصل بندي رابطه

هاي درون و بیرون گفتمانی،  نامتنیتباشند. به عبارت دیگر، بی متن استوار می

هاي اساسی یـا عناصـر محـوري گفتمـان نقـش       که در تعیین دال بیش از آن

داشته باشند، در تبیین چگونگی دخالـت آنهـا در خلـق معنـا و در حقیقـت      

ویژه در ذهن مخاطبان که اساس کلیه رویکردهاي مربـوط   به» توسعه معنایی«

  ش محوري دارند.است، نق» هاي گوناگون قرائت«به 

بر خلاف آنچه که در تحلیل متون غیر دینی، بحث زمینه حـائز اهمیـت   

اساسی است، در تحلیل متـون روایـی بـه عنـوان مصـداقی از متـون دینـی،        

هاي درون متنی و بیرون متنـی، حـائز اهمیـت اساسـی بـوده و در       بینامتنیت

مربـوط بـه   هـاي خلـق گفتمـان     توانند به دلیل عدم ثبـت زمینـه   حقیقت، می

  ها، به مثابه جایگزینی نه کامل بلکه نسبی تلقی گردند. روایت

در حقیقت، کشف روابط بینامتنی درون و برون متنی با متن روایی مورد 

هـاي   هـا و تعیـین دال   هـا و ناگفتـه   ترین عامل براي کشف گفتـه  تحلیل، مهم

باید تأکید مرکزي و سایر موارد مرتبط با این روش از تحلیل است. در اینجا 

هـاي خلـق    تـوان بـه مثابـه زمینـه     هاي تاریخی را می کرد که برخی از گزاره

گفتمان روایی تلقی کرد، اما این مسأله گاهی باید با نوعی از احتیاط علمی و 

تأمل پژوهشی مورد توجه قرار گرفته و به مثابه همه زمینه مربوطه بـه خلـق   

هـاي تـاریخی گـاهی     نوشـته گفتمان تلقی نشود. به عبـارت دیگـر، اگرچـه    

هـاي خلـق گفتمـانی باشـند، امـا در       توانند منعکس کننده بخشی از زمینه می

هــاي گونــاگون و گــاهی ســوگیرانه در تــاریخ  حقیقــت بــه دلیــل برداشــت

هاي موجود، تکیه کامل بر آنها در تحلیل دقیق گفتمـان روایـی، یـک     نگاري

  گردد. تلقی می» انحراف علمی«حرکت نه چندان علمی و گاهی هم یک 
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براي تحلیل متون غیر دینی، تبیـین  » پدام«اگر در سطوح پنجگانه روشن 

هاي مختلف اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و غیره  رابطه متن و فرامتن در زمینه

این پنج سطح » متون دینی«در پنج سطح تعیین شده است، در تحلیل گفتمان 

فضـاي متنـی و   «نـده  نام گذاري شـده اسـت کـه مـنعکس کن    » فضا«به پنج 

  ند از: ا مؤثر در خلق گفتمان روایی است. این پنج فضا عبارت» بینامتنی

 فضاي ساختاري -1

 فضاي معنایی -2

 فضاي ارتباطی -3

 فضاي گفتمانی -4

  فضاي فراگفتمانی -5

زبان، ساختارهاي زبانی، روابط دستوري، و عوامل » فضاي ساختاري«در 

ن رابطه، متن روایـی، بـه مثابـه    گیرند. در ای مورد توجه قرار می 1مؤثر بلاغی

یک متن تولید شده در یک فضاي خاص زبـانی، از منظـر سـاختاري مـورد     

  گیرد. توجه قرار می

، معناي زبرین و زیرین مورد توجه است. این معنا، نه »فضاي معنایی«در 

تنها در ظاهر و باطن الفاظ و جملات نهفتـه اسـت، بلکـه در اجـزاء و نیـز      

ــاي کلــی مــتن مســت ــده، و   تر مــیمعن ــایی، مــنعکس کنن باشــد. فضــاي معن

هاي متن براي تحقق اهداف گفتمانی است که مورد توجـه قـرار    گیري جهت

کند که اگرچه از نظر تاریخی  را تبیین می» زمینه«گیرد. این فضا، نوعی از  می

توان  زوایاي آن منعکس نشده، یا به صورت کامل منعکس نشده است، اما می

خلق معناي خاص در دوره خاصی از تاریخ، کـه بـیش از هـر    آن را به دلیل 

گونه که قبلاً نیز مـورد اشـاره قـرار گرفـت،      حاکمیت، همان -چیز با قدرت

تلقی نمود. معنا در ایـن فضـا، بـه    » زمینه خلق روایت«مرتبط است، به مثابه 

هاي مربوط به اهداف آنی و غایی اسـت کـه    گیري نوعی شکل دهنده جهت

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Retoric  
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  زمانی و درزمانی است. ه گفتمان در مراحل همتکمیل کنند

روابط بینامتنی میان ساختار و معناي موجود در متن » فضاي ارتباطی«در 

گیرند. کشـف ایـن    با ساختارها و معناهاي بیرونی متن مورد بررسی قرار می

اي است کـه در تحلیـل گفتمـان روایـی مـورد       ترین مرحله روابط، شاید مهم

هاي درون و بیرون متن، تبیین کننـده،   رت دیگر، بینامتنیتتوجه باشد. به عبا

زمینه هایی گوناگون براي چرایی، چگونگی و چیستی خلق گفتمـان روایـی   

فضـاي  «کنـد، و   ، زبـان گفتمـانی را تبیـین مـی    »فضاي ساختاري«است. اگر 

روح » «فضـاي ارتبـاطی  «کنـد،   گیري گفتمـانی را ترسـیم مـی    جهت» معنایی

کند که تبیین کننده، موقعیت کلی و شرایط حاکم در  خص میرا مش» گفتمانی

  خلق آن گفتمان است.

ترین عنصر مـؤثر   حاکمیت، که مهم -شرایط قدرت» فضاي گفتمانی«در 

گیرنـد. ایـن    در خلق گفتمان روایی است، مورد مطالعـه و بحـث قـرار مـی    

ی، شرایط، تعیین کننده، رویکرد گفتمانی متون روایی اسـت. فضـاي گفتمـان   

 -فراتر از گفتمان خاص روایی، خود یک گفتمانی است که تابعی از قـدرت 

باشـد.   حاکمیت در وجوه مختلف، عملـی، فکـري، تعـاملی و تعارضـی مـی     

اي براي ضـرورت طـرح روایـات     فضاي گفتمانی، با چنین رویکردي، زمینه

توانند مطرح شوند. طرح این روایـات   مختلفی است که در چنین فضایی می

رف دیگر، تبیین کننده همین فضاي گفتمانی است. به عبـارت دیگـر در   از ط

فضـاي  «وجود دارد که از یک سو با فهـم  » مکاشفه دو سویه«اینجا نوعی از 

تحلیـل  «توان پـی بـرد و از طـرف دیگـر بـا       ، به گفتمان روایی می»گفتمانی

ایات حاکم بر دوره مربوط به رو» فضاي گفتمانی«توان به  می» گفتمان روایی

  مورد تحلیل، دست یافت.

و » فضـاي گفتمـانی  «تـوان بـا رابطـه میـان      مـی » فضاي فراگفتمانی«در 

زمانی و درزمانی آشنا گردید. این فضا، بـیش   در سطوح هم» گفتمان روایی«

زمانی گفتمان توجه داشته باشد، به سطح درزمانی و بـه   که به سطح هم از آن

هـاي مختلـف توجـه دارد.     در دوره عبارت دیگر با فراینـد تحـول گفتمـانی   
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حاکمیت براي بـروز   -فضاي فراگفتمانی، فضاي ترسیم کننده شرایط قدرت

هاي مختلـف اسـت کـه بـا کشـف ایـن        هاي مختلف روایی در دوره گفتمان

توان نسبت به فهم روایـات مختلـف و تعیـین معـانی،      فضاي فراگفتمانی می

  ها و اهداف آنها اقدام نمود. گیري جهت

فراینـدي را ترسـیم   » پـدام «پنج گام در تحلیل متون روایی به روش  این

توان نسبت به تحلیل گفتمانی روایـی اقـدام کـرد.     کند که در سایه آن می می

دهنده این مراحل و معناي هر مرحله براي تحقق این  ) نشان7نمودار شماره (

  فرایند است.

  ): سطوح تحلیل متون روایی7نمودار شماره (

  

  
  

فضاي ساختاري  

تحلیل ساختاري زبان  (

)متن

فضاي معنایی  

)تحلیل معنایی متن(

فضاي ارتباطی   

)تحلیل بینامتنی متن(

فضاي گفتمانی  

تحلیل گفتمانگونگی  (

)درون و بیرون متن

فضاي فراگفتمانی  

-تحلیل فرایندي قدرت(

)حاکمیت در خلق متن
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  سازي روش پدام براي تحلیل متون دینیباز

براي تحلیل متون دینـی،  » پدام«گونه که رفت، ایجاد تغییرات در روش  همان

ویژه روایی به معناي خروج از این روش نیست، بلکه بازسـازي آن بـراي    به

هاي مورد نظر اسـت. ایـن مسـأله در مـورد تصـاویر       متناسب شدن با تحلیل

  اتفاق بیفتد. تواند هنري و غیره نیز می

براي تحلیل متـون  » پدام«دهنده رابطه بین روش  ) نشان2جدول شماره (

تر به جدول مزبور بیـانگر رابطـه    عادي و متون روایی است. نگاهی تفصیلی

  باشد. هاي توسعه یافته این روش با رویکرد اصلی می شیوه

  

  دینیدر تحلیل متون دینی و غیر » پدام«): مقایسه روش 2جدول شماره (

  براي متون غیر دینی» پدام«هاي پنجگانه در روش اجرایی  ستون

)1 (  

  سطح -سطح 

)2 (  

  عمق -سطح 

)3 (  

  سطح -عمق

)4 (  

عمق  -عمق

  (عمیق)

  ) عمیق تر5(

برداشت از 

  اصل متن

گیري و  جهت

  گرایش متن

تحلیل 

توجیهی با 

توجه به سایر 

هاي  گرایش

  متن

تحلیل 

بینامتنیت 

ذهنی 

گر و  تحلیل

هاي  ینامتنیتب

  مرتبط

تحلیل 

هاي  فراگفتمانی

  بین متنی

  براي متون دینی» پدام«هاي پنجگانه در روش اجرایی  ستون

فضاي 

ساختاري 

(تحلیل 

ساختاري 

  زبان متن)

فضاي معنایی 

(تحلیل معنایی 

  متن)

فضاي ارتباطی 

(تحلیل 

  بینامتنی متن)

فضاي گفتمانی 

(تحلیل 

تمانگونگی گف

درون و بیرون 

  متن)

فضاي فراگفتمانی 

(تحلیل فرایندي 

حاکمیت -قدرت

  در خلق متن)
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  روش اجرایی پدام براي تحلیل متون دینی

توان گفت در شرایط کنونی با سطح علمی مربوط  بجز متن قران کریم که می

توان آن را با این روش تحلیل کرد، بقیـه متـون دینـی     به تحلیل گفتمان نمی

توان  و نیز بیانات علماي دین را، می مینویژه احادیث و روایات معصو به

گونـه کـه گفتـه     به نحو مناسب با این روش مورد تحلیل قرار داد. البته همان

باشد. این تفاوت  شد، رویکرد تحلیل متون دینی با متون غیردینی متفاوت می

به معناي خروج کامل از روش مزبور نیست، بلکه رویکردهـاي آن در درون  

  باشند. ت و متمایز میهمان روش متفاو

در روش پدام نیز این رویکردها حداقل براي متون دینـی و غیـر دینـی    

تعیین و مشخص شده است. که قبلاً نیز بـه اختصـار و در اینجـا بـه شـکل      

  تر به آن پرداخته خواهد شد. تفصیلی

بر مبناي پنج ستونی که براي تحلیل گفتمان متون دینی بـه روش پـدام،   

) تعیین گردید، هـر سـتون مـورد توضـیح بیشـتر قـرار       7ه (در نمودار شمار

  خواهد گرفت.

  هاي تحلیلی روش پدام براي متون دینی تبیین ستون

به معنـاي توجـه   )» فضاي ساختاري (تحلیل ساختاري زبان متن« ستون اول:

کـارگیري   است که بخشی از آن به نحـوه بـه  » رتوریک«به ساختار بلاغی یا 

گـردد.   ساخت جملات و ترکیـب کلمـات بـر مـی     دستور زبان در چگونگی

هـا در ترکیـب جمـلات بـه شـدت اهمیـت دارد.        همنشینی و جانشینی واژه

فضاي ساختاري نه تنها به ساختار عینی زبان توجه دارد، بلکه فراتر از آن به 

فضاي ساختاري حاکم بر زبان در هر دوره مرتبط است. بـه عبـارت دیگـر،    

و در حقیقـت در یـک   » فضاي گفتمـانی «، در یک ساختار زبان، در هر دوره

شـود. ایـن    ساخته می» دینی -فضاي فرهنگی«و » سیاسی -فضاي اجتماعی«
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 -زیسـت «هـاي   به شدت از رویکردهـاي مربـوط بـه حـوزه    » ساخت زبانی«

باشد. میشل فوکـو، از اندیشـمندانی    متأثر می 2»سیاست -زیست«و  1»قدرت

هـاي مشخصـی از تـاریخ تمـدن      دوره است که در این زمینه در آثـار خـود  

هاي مربـوط بـه حـوزه     ها و استراتژي را بستر ظهور و اعمال تکنیک» غرب«

تنها فضاي ساختاري » فضاي ساختاري«بنابراین،  3داند. می» قدرت -زیست«

) بـیش از  1389هایی مانند روش ون دایک ( زبان نیست که معمولاً در روش

هـاي دسـتوري    نمودهاي زبان در شـیوه  شود شود که تلاش می همه دیده می

مورد توجه و تحلیل قرار گیرند. آنچه در اینجا بیش از بحث زبان به معنـاي  

گیـري زبـان در شـرایط مختلـف      ساختاري آن مورد نظر است، فضاي شکل

تاریخی است. این شرایط خود در بطن این فضاي ساختاري مستتر بوده کـه  

همین  اجتماعی و سیاسی باشد. به» بافت«ا ی» زمینه«تواند کاشف از نوعی  می

هاي مختلف نمونه برداري  جهت در ستون اول، و بدون در نظر گرفتن شیوه

هاي کمی و حتی کیفی در علوم اجتماعی مورد نظر است،  هایی که در روش

برداري از روایات موجود بـا همـان رویکـردي کـه قـبلاً نیـز در        شیوه نمونه

گردید سازگاري بیشتر دارد. از متن موجـود، مـتن   ) مطرح 6نمودار شماره (

هدفمند و از متن هدفنمد متن همسو با آنچه که هدف نهایی تحقیـق اسـت   

شـود. ایـن شـیوه، یـک نگـاه       نهایتاً متن مورد تحلیل انتخـاب و تحلیـل مـی   

کنـد کـه بـر اسـاس آن      ساختاري را بر فضاي ساختاري روایت تحمیل مـی 

آید.  هم فضاي ساختاري آن دوره نیز به شمار میانتخاب روایات، به معناي ف

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Bio-power 
2. Bio-politics 

قـدرت مشـرف بـر    «هـاي   به ترتیب معـادل » bio-politics«و » bio-power«. بشیریه براي دو مفهوم 3

در تحلیل گفتمان متـون  است، که شاید به یک معنا   را برساخته» سیاست مشرف بر حیات«و » حیات

تواند به نوعی ناظر به قدرتی است که نه تنها در حکومت، سلطه و برتري قدرت سخت باشـد،   دینی می

توان این نوع قدرت ناظر بـر   بلکه در قدرت نرم افزاري، گفتمانی، فکري و عقیدتی مستتر است که می

 فی مشاهده نمود.حیات امت اسلامی باشد، را در متون دینی روایی به اندازه کا
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همین دلیل  است که به» حرکت میان زبان و فرازبان«یک » فهم ساختاري«این 

ام کـه بتـوان در آن فضـا، فهـم کـافی بـراي        نامیده» فضاي ساختاري«آن را 

شناخت زبان و موارد مربوط به فرازبان و نیز فضاي گفتمانی حاکم بر آن، به 

وجود آید.

ناظر به معانی زبرین و » فضاي معنایی (تحلیل معنایی متن)« ستون دوم:

زیرین متن دینی است. اگرچه ورود به معنا یا معناهاي زیرین روایت بیش از 

تر غیر فقیه در دیـن، نیـز امکـان     متن قرانی، به عنوان مثال، براي افراد عادي

، و هم »علم دینی«ه بر علاو» فهم دینی«پذیر است، اما این ورود هم نیازمند 

است. معنا، نه تنها در ذهن، بلکه در گفتمان نیز نهفته » فهم گفتمانی«نیازمند، 

هـا و جمـلات    شود کـه واژه  است و این رویکرد بر خلاف آنچه که گفته می

باشد. در حقیقت، گفتمان، منعکس کننده معناي ذهنی  تابند، می معنا را بر نمی

یابـد. گفتمـان، کلمـات یـا      یک جامعه حضور میاست که در یک اجتماع یا 

ها نیست؛ حرکت معنـا   جملات نیستند؛ ترکیبی از همنشینی و جانشینی واژه

باشد، اگرچه همه اینها بخشی از گفتمان را  زمانی و درزمانی نمی در شکل هم

شود، اما گفتمان، عصاره معنایی است که ماهیت وجودي خارج از  شامل می

هاي است که توسـط انسـان    مات یا حتی جملات و گزارهمعناهاي جزیی کل

باشد. گفتمان در حقیقت، تجلی معنایی اسـت کـه انسـان     شوند، می خلق می

هـا   همـین دلیـل گفتمـان    آورد؛ و بـه  براي فضاي زیستی خود به وجـود مـی  

توانند بر اساس فضاهاي زیستی مختلف، با همـدیگر متفـاوت و متمـایز     می

شود، در حقیقـت   سخن گفته می» فضاي معنایی«نی که از باشند. بنابراین زما

باشیم که هر ترکیب  هاي این دو می به دنبال معناي زبرین و زیرین و ترکیب

تواند با هر یک از معانی مزبور متفاوت، متباین یا متمایز باشد. این معناي  می

 دهد که ریشـه در معناسـازي انسـان در    ترکیبی، اساس گفتمان را تشکیل می

گونه که بـه اشـیاء بـا نامگـذاري معنـا       محیط پیرامون خود دارد. انسان همان

هاي مختلـف طبقـه بنـدي، متمـایز      بخشد، و فراتر از آن، آنها را به روش می
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دهـد و   کند، با گفتمان سازي، معناهـا را اشـاعه مـی    سازي و صداگذاري می

هیت معناسازي ما» هاي گفتمانی هویت«کند. این  می» هویت سازي«براي آنها 

را امکان پذیر ساخته کـه نـوعی از   » معناسازي لایه اي«را تغییر داده است و 

آورد. به عبارت دیگـر،   فراتر از معانی جزئی را به وجود می» انبساط معنایی«

معناهاي ثانویه که در طی زمان و در فرایند گفتمانی بر اساس معانی اولیـه و  

شـوند،   گردند، متولـد مـی   ها صادر می واژه بالذات که از انسان براي اشیاء و

توانند پس از گذشت زمان خاصی، به معناهاي اولیه تبـدیل شـوند. ایـن     می

هاي گفتمانی متبلور و  که در شکل» تبدیل شدن معانی ثانویه به اولیه«حرکت 

» فهـم گفتمـانی  «یابند، بدون  یابند و به شکل مستقل ظهور می هویت یابی می

تعیین نیستند. در ستون دوم تحلیل متون دینی، ما بـه دنبـال    قابل شناسایی و

کشف این معانی ساخته شده و هویت یافتـه در طـول زمـان کـه تبـدیل بـه       

باشیم. معناهایی که براي درك  اند، می شده» فضاي گفتمانی«معناهاي اولیه در 

بین انسـان کنـونی و انسـان موجـود در      1»همدلی«و فهم آنها، باید نوعی از 

بـه گسـتره   » فضـاي معنـایی  «هاي مختلف تاریخی ایجاد گردد. بنابراین  دوره

هـا،   بـراي واژه » تنفس معنـایی «تواند، گسترده باشد. این فضا، یک  تاریخ می

هاي مختلف زبانی و فرازبانی است. در این تـنفس معنـایی،    جملات، ترکیب

یخی، معناهـاي  یابد. به عبارت دیگر، در هر دوره تـار  فضاي معنایی، معنا می

هاي ایجاد شده که معنا را از حوزه فردي  ساخته شده توسط انسان، و گفتمان

کند، فضاهایی از معناهاي جدیـد بـه    به حوزه اجتماعی و فرازبانی منتقل می

اي  اي، معناي فراجمله اي، معناي جمله آید که ترکیبی از معناي واژه وجود می

که نه تنها ناظر بـه   به دلیل این نو معناي گفتمانی است. روایات معصومی

زمانی بوده، بلکه در طی زمان به معناي درزمانی آن نیز توجه شده  معناي هم

است، فضاي معنایی به وسعت تاریخ را در خـود جـاي داده و بـه گفتمـان     

                                                                                                                                                                                                          

  

1. Empathy 
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اند که فراتر از معانی پیوند خورده با زبـان حـاکم    اي تبدیل شده هویت یافته

آن نیز دست یافت.» معناي فرازمانی«به  توان در هر دوره، می

تبیین کننـده روابـط   » فضاي ارتباطی (تحلیل بینامتنی متن)« ستون سوم:

بینامتنی درون متن است. به عبارت دیگر، متن انتخاب شـده از داخـل مـتن    

(جمله یا گزاره خاص) که در ستون اول قرار دارد و در سـتون دوم جایگـاه   

گردد، در ستون سـوم، روابـط بینـامتنی آن در     می آن در فضاي معنایی تعیین

گردد. در اینجا، این روابط ناظر به این امر اسـت کـه    داخل متن مشخص می

اي که در متن وجود دارد، به نوعی بـا کلیـه جمـلات داخـل مـتن       هر جمله

اتصـال  «یـا  » روابـط ارتبـاطی  «روابط ساختاري، معنـایی و ارتبـاطی دارنـد.    

هـاي سیاسـی،    یر روابط دیگر، بیانگر نـوعی از گـرایش  بیش از سا» ارتباطی

اجتماعی، فرهنگی، اقتصادي و دینی است که در مـتن مـورد تحلیـل تجلـی     

یابند. این روابط نوعی از روابط بینامتنی اسـت. هـر جملـه بـا توجـه بـه        می

تداعی جمله دیگر و چگونگی ارتباط با آن، یا چگونگی تفسـیر و تبیـین آن   

تـرین مراحـل تحلیـل     شود. کشف این رابطه، یکی از مهـم  ینوشته یا خلق م

است؛ به این دلیل که اگر اشـتباهی اساسـی در ایـن زمینـه صـورت گیـرد،       

تـر)   هاي چهار و پنج (عمیق و عمیق تواند بر روي مراحل بعدي در ستون می

تأثیر منفی بگذارد و تحلیل را به انحراف بکشاند. این نگـاه از سـوي دیگـر    

براي استحکام معنـایی  » روابط درون متنی«میت متن دینی در ایجاد بیانگر اه

قرائت «گر را از خروج کامل از معناي متن و ورود به فضاي  است که تحلیل

که به نوعی رابطه معناي زبرین و زیرین در یک محدوده خـاص  » فرامعنایی

 نـاظر بـه  » محدوده خـاص معنـایی  «دارد.  کند، باز می را دچار گسیختگی می

مساحت آزادي تحلیگر در تفسیر و تبیین متن است که با توجـه بـه روابـط    

اي وسیع گردد که نوعی خروج  تواند به اندازه عمیق و مستحکم بینامتنی نمی

نسبتاً کامل یا کامل از معناي اصلی یا منظور خالق متن باشد.
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تمـانگونگی درون و بیـرون   گففضاي گفتمـانی (تحلیـل   « ستون چهارم:

بیانگر فضاي گفتمانی متن است که فراتر از معناهاي زبرین و زیـرین  » متن)

کنند. فهـم و   هر حال نوعی از معنا را تداعی می و روابط بینامتنی است که به

کشف این فضا، اولین گام براي درك گفتمانی متن است. تبیین ایـن مرحلـه   

حلیـل  است. آیا مـتن در شـرایطی کـه ت   » ظرفیت گفتمانی«در حقیقت تعیین 

زمـانی و درزمـانی را نشـان     هـم » گفتمان سـازي «تواند نوعی از  شود، می می

دهد؟ آیا این متن، در شرایط و موقعیتی که خلق گردیده اسـت گفتمـانی را   

تبدیل شده است؟ آیا متن مورد » جریان گفتمانی«ایجاد کرده است و به یک 

توانـد بـه    یا می تحلیل در شرایط درزمانی دیگر، و حتی شرایط حال توانسته

تبدیل شود؟ از سوي دیگـر، سـتون چهـارم در حقیقـت     » گفتمان فعال«یک 

کنـد گفتمـان درون مـتن را بـا      بیانگر رابطه دیگـري اسـت کـه تـلاش مـی     

هاي مشابه بیرون متن را پیوند دهد، یا به عبارت دیگر، این رابطـه را   گفتمان

موقعیـت  «متن را در کشف نماید. کشف رابطه درون و بیرون گفتمانی متن، 

تقویت «کند. بنابراین  دهد و گفتمان سازي آن را تقویت می قرار می» گفتمانی

هـاي   گیرد که بتواند با گفتمان متن، زمانی مورد تأیید کامل قرار می» گفتمانی

» ضعف ارتبـاطی «مشابه بیرون متن، روابط قوي خود را نشان دهد. هر گونه 

مــتن بــا » گیــري گفتمــانی جهــت«، و »نگفتمــان مــت«در تفســیر یــا تعیــین 

تواند در تحلیل نهایی متن تأثیرگذار باشد  ، می»هاي مشابه بیرون متن گفتمان«

رو سازد. تر را با ضعف کلی یا انحراف تحلیلی روبه و مرحله عمیق

حاکمیـت در  -فضاي فراگفتمانی (تحلیل فراینـدي قـدرت  « ستون پنجم:

ون چهـارم (رابطـه گفتمـان مـتن بـا      ناظر بـه تحلیـل نتـایج سـت    » خلق متن)

را تولیـد  » فراگفتمـان متنـی  «هاي مشابه بیرون متن)، کـه خـود یـک     گفتمان

حاکمیـت   -که در نتیجه رابطه قـدرت » هاي بیرون متن فراگفتمان«کند با  می

باشـد. بـه عبـارت دیگـر در اینجـا فراگفتمـان مـتن، بـا          انـد، مـی   تولید شده

ن که گاهی نیز ارتباطی آشکار با اصل مـتن،  هاي دیگر خارج از مت فراگفتمان
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توانـد بـه    یا گفتمان متن، و یا حتی فراگفتمان متن مورد تحلیل ندارد، اما می

را تغییر، تحریف، یـا تعـدیل نمایـد،    » ها شرایط خلق گفتمان«صورت پنهان 

گیرد و در حقیقت روابط آنهـا را کشـف و بـه     مورد توجه و تحلیل قرار می

و یا نهایی تحلیل درج نماید. » هاي اساسی دال«یا » اساسیمحورهاي «شکل 

تحلیـل اسـت کـه    » هاي نهایی دال-فرا«یا » هاي نهایی دال-متا«این محورها، 

هاي مرتبط و حتی غیر  ها و بینامتنیت تولید آنها علاوه بر تحلیل متن و فرامتن

مرتبط به قدرت تحلیلـی، تسـلط علمـی، گسـتره اطلاعـاتی و درجـه فهـم        

تـر، فعـالتر و    گر بستگی دارد. هر چه این عناصر مؤثر در تحلیل قـوي  حلیلت

منـد   گرایی بیشتر بهره روزتر باشند، تحلیل از استحکام، روایی، عمق و عقل به

خواهد بود.

هاي چهارم و پنجم (فضاي گفتمانی و فضاي  دو مرحله مربوط به ستون

باشـند. کشـف    میـت مـی  فراگفتمانی) در تحلیل متون دینی به شدت حائز اه

هاي مشابه و نیز روایت  روابط تعیین یا تبیین شده میان یک روایت با روایت

توانند در خلـق   هایی که کمتر مرتبط و یا حتی به ظاهر مرتبط نبوده ولی می

روایات دیگر تأثیرگذار باشـند، در تحلیـل نهـایی از اهمیـت بسـیار بـالایی       

ینی، یک متن مستقل به معناي دارابودن باشد. در حقیقت، متن د برخوردار می

» گستره متنـی «یک گسست معنایی با سایر متون دینی نیست. متن دینی یک 

هـاي متفـاوت،    هاي مختلف، مکـان  است که در زمان» فرایند متنی«و یا یک 

کند. به عبارت  پیدا می» ظهور معنایی«هاي متمایز،  شرایط گوناگون، موقعیت

هـاي متفـاوت دارد. ایـن     ن واحدي است که تجلـی دیگر، متن دینی، یک مت

هویت واحد متنی و معنایی، ریشه در هویت واحد اسلام دارد که از حضرت 

باشـد. بنـابراین، در    ادامه دارد و تا ابد چنین مـی  تا پیامبر اکرم ابراهیم

هاي مشابه روایـات   حقیقت هنگامی که روابط گفتمان یک روایت با گفتمان

هـاي   شود و در نهایت، فراگفتمان حاصل از آن با فراگفتمان دیگر بررسی می

گیـرد، در صـدد کشـف چگـونگی      دیگر مرتبط دینی، مورد مطالعه قرار مـی 

گسترش معنایی یک امر گفتمانی در روایت خـاص هسـتیم کـه بـا روایـات      
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باشد. با چنین رویکردي، در حقیقت ما  دیگر و یا متون دیگر دینی مرتبط می

» هـاي متفـاوت مـتن    قرائت«متن و نه » مساحت معنایی«گسترش با نوعی از 

توانند منشأ دور شدن یا منحـرف شـدن از    هایی که می رو هستیم؛ قرائت روبه

  اصل گفتمان متن تلقی گردند.

تواند به شـدت از   مرحله نهایی (فضاي فراگفتمانی) فضایی است که می

برخـوردار باشـد. فضـاي    سیالیت زمانی و مکانی و یا فرازمانی و فرامکـانی  

تواند با فضاهاي فراگفتمانی  فراگفتمانی متن دینی در شرایط خلق گفتمان می

است » قدرت گفتمان روایی«در طول زمان پیوندهاي گوناگونی داشته باشد. این 

کنـد.   را مـنعکس مـی  » ابدي بودن اسلام«یابد و معناي  که در متن دینی تجلی می

ر انتزاعــی و ذهنــی نیســت، بلکــه بــه دلیــل یــک امــ» قــدرت گفتمــان روایــی«

همین دلیـل   اجتماعی همیشگی است. به - هاي زمانی و مکانی و سیاسی ضرورت

بـه  » بسـط گفتمـان روایـی   «یک امر مهـم در  » فعالیت اجتهادي«بحث اجتهاد و 

  گردد. در گستره حیات انسانی تلقی می» گسترش معناي گفتمان دینی«معناي 

اي متون دینیروایی تحلیل گفتمان بر

ها با برخـی از حقـایق و    هایی استوار است که این پایه تحلیل گفتمان بر پایه

یـا بـه عبـارت    » سیال بودن حقیقـت «اصول دینی سازگاري ندارد. موضوع، 

و نیـز تعـدد   » نسـبی بـودن حقیقـت   «و » عدم امکان کشـف حقیقـت  «دیگر 

انـد بـراي   تو ها در مـورد تحلیـل گفتمـان از مسـائلی اسـت کـه مـی        قرائت

هاي غیردینی از ارزش علمی به معناي کشف بخشی از معانی زبرین  گفتمان

و زیرین به شمار آیند، اما در مورد متون دینی این رویکردها با اصل حقیقت 

  دینی متعارض است.

متـون  «اي کـه بـراي    کارگیري روش تحلیل گفتمان به شـیوه  بنابراین، به

خـالی از اشـکال نیسـت.    » متون دینـی «اي شود، بر کار گرفته می به» غیردینی

رسد  گردد که بنظر می همین دلیل، گاهی تردیدهایی در این زمینه مطرح می به

کـار گرفتـه شـود     چنانچه بدون توجه به ماهیت متن دینی، روش معمول بـه 
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هایی مواجه گردد. به همین دلیل، در این مقاله تـلاش شـد    تواند با اشکال می

تحلیل گفتمان متون دینی پیشـنهاد شـود کـه بـا روش      که رویکردي را براي

  اي متفاوت است. معمول تا اندازه

هـاي معمـول تحلیـل گفتمـان بـه مثابـه اصـل         آنچه که عمدتاً در روش

گر از مـتن   هاي مستقل یا نسبتاً مستقل تحلیل شود، قرائت تحلیلی پذیرفته می

توانـد معـانی    هـاي خلـق مـتن، مـی     است که با توجه به درك وي از زمینـه 

گوناگونی را به وجود آورد که بعضا حتی با رویکرد متن در تعارض باشـند.  

کشـف  «توان کشف معناهاي آشـکار و نهـان و در حقیقـت     این شیوه را می

  نامید.» ها ناگفته

ویژه روایی)، متنی است کـه معنـاي آن تـا انـدازه زیـادي       متن دینی (به

به عبارت دیگـر، رسـایی و بلاغـت    صریح، آشکار، و غیر قابل تأویل است. 

دهد. یکی  ساختاري متن، اجازه سیالیت معنایی به متن را تا اندازه زیادي نمی

از دلایل آن این است که متن روایی، عمدتا براي تعیین تکلیف و یا توضـیح  

شود و اگر ایـن تعیـین و توضـیح داراي ابهـام باشـد،       یک تکلیف مطرح می

   تواند منشأ عمل گردد. نمی

و » زمینـه «، »مـتن «هاي معمولی تحلیل گفتمان معنـا محصـول    در روش

اي  گسترده» مساحت آزاد«است. این شیوه خود » گر قرائت تحلیل«و » فرامتن«

تـري از   توانـد معنـاي وسـیع    آورد که طبیعتاً مـی  براي تحلیل را به وجود می

قعیتی حقیقت را منعکس کند که محصول فهم انسانی از شرایط محیطی و مو

  است که بخشی از آن در قراردادهاي اجتماعی نهفته است. 

اي کـه نگارنـده تـا     در روش تحلیل گفتمان متون دینی روایی، بـا شـیوه  

اي قبلاً نیز به آن اشاره کرده است، آنچه که به شدت در فرایند تحلیـل   اندازه

دي، است که تا اندازه زیا» زمینه و بافت خلق متن«غایب است عنصر اساسی 

تـرین   ذکر نشده است. بنابراین، متن، مهم تقریباً در نقل روایات معصومین

اثري است که باید مورد توجه قرار گیرد. این توجه نـه بـه معنـاي محصـور     

شدن در معناي تحت اللفظی است بلکه به معناي این است که مـلاك فهـم   
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  است. مانده یا نقل شده از معصومین اصلی ما از روایت، متن باقی

گونه تحلیل پیشنهاد شده،  جایگزینی اساسی که براي این» غیاب زمینه«با 

شود، تکیـه بـر    هاي معمولی نیز از آن به شکل وسیع استفاده می که در روش

است. در حقیقـت، در اینجـا، مـتن بـا     » هاي درونی و بیرونی متن بینامتنیت«

ابط بینامتنی تعیین با گستره رو» مساحت تحلیل«شود و  متون دیگر تفسیر می

، »بینامتنیـت درونـی  «، »متن«شود. با چنین رویکردي عناصر اصلی تحلیل  می

باشـند کـه در    می» گر تحلیل«و » هاي مرتبط گفتمان«، »هاي بیرونی بینامتنیت«

ارتبـاط  «نقـش  » قرائـت کننـده  «بیش از داشـتن نقـش   » گر تحلیل«این رابطه 

رد. این نقش نه تنها تقلیل دهنده سـطح  دا متون با همدیگر را به عهده» دهنده

باشد، بلکه به شـدت نقـش هـر دو را بـه دلیـل       گر می تحلیل یا نقش تحلیل

» شیوه ارتباطی دهی متـون «، »گزینش متون«، »شناخت متون«ضرورت بالاي 

که همه ایـن مـوارد   » معناهاي درزمانی«و » زمانی معناهاي هم«و نیز توجه به 

انـد،   ي مختلفی که قبلاً در این زمینـه تعیـین شـده   به نحوي با تعریف فضاها

  دهد.  افزایش می

  » تحلیـل فکـر  «با چنین رویکردي، تحلیل گفتمان متون دینـی بـه شـیوه    

)Gee, 1999قرائـت  «که به  گر در اینجا بیش از آن تر خواهد شد. تحلیل ) نزدیک

فکـر  « و» قرائت تولید کننده متن«خود تکیه نماید، باید تلاش کند » شخصی

گیـري و دیـدگاهی    را کشف نماید. چرا و چگونه و با چه جهت» خالق متن

تولید کننده متن، متن مورد تحلیل را خلـق کـرده اسـت؟ ایـن رویکـرد، بـه       

دهـد کـه    شدت، تولید کننده یا خالق متن را در مرکزیت خلق معنا قرار مـی 

بیشـتري   رسد براي تحلیل متون دینی روایـی، از اعتبـار و صـحت    نظر می به

  برخوردار باشد.
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  2سیاست -و زیست 1قدرت -نظریه زیست

عمدتا » سیاست -زیست«و » قدرت -زیست«اگرچه نظریه و مفاهیم پیرامون 

توانـد بـه    اند، اما این رویکرد مهم نظري می در قرن بیستم ظهور و بروز یافته

اد گیـري آن ایج ـ  دوران گذشته نیز بسط داده شده و با تغییراتی که در جهت

  کرد، آن را به یک پارادایم ممتد زمانی تبدیل نمود.

ــراي    ــه ب ــومی ســازي ایــن نظری ــراي رعایــت اختصــار و ب در اینجــا ب

در تحلیـل فراینـدي   » ولایـت -امامـت «کـارگرفتن آن در تحلیـل موضـوع     به

اي  حاکمیت اسلام در جامعه اسلامی، لازم است مفهوم سازي ویـژه  -قدرت

  یه مزبور به شکل مناسب بهره جست.صورت گیرد تا بتوان از نظر

محـیط زیسـت   «هاي اصلی مربوط به نظریه مزبور، ایجاد تلفیقـی از   پایه

» محـیط سیاسـت (تـدبیر)   «، و »محیط حاکمیت (قـدرت) «، »(حیات انسانی)

چگـونگی اداره حیـات   «طـور کلـی    توان سیاست را به است که در اینجا می

  دانست.» یات توسط دولتچگونگی اداره ح«و قدرت را » توسط جامعه

اگر بپذیریم که تحـول مفـاهیم فرهنگـی و اجتمـاعی، تـابعی از تحـول       

توان گفت که هـر گونـه    وضعیت واقعی فرهنگ و جامعه است، بنابراین می

در سطح فردي » جامعه«و » دولت«تغییر یا تحول ایجاد شده از هر دو سوي 

  متحول سازد. تواند مفاهیم فرهنگی و اجتماعی را و اجتماعی، می

هاي اندیشمندان غربی، به عنوان  توان تحول دیدگاه در عصر کنونی نیز می

مثال، به مفاهیم قدرت، فرهنگ و جامعه با تغییرات و تحولات ایجاد شده در 

فرایند جامعه سازي که از مراحل مختلفی گذشته اسـت، را مشـاهده نمـود.    

ر عصـر فئودالیتـه، بـا    مفاهیم، قدرت، سیاست، جامعـه، فرهنـگ، و غیـره د   

شدن کاملاً متفـاوت اسـت. ایـن تحـول، یـک تحـول        داري و جهانی سرمایه

مفهومی است که اگر چه تشابه لفظی نیز وجود داشته باشد، اما معنا - ساختاري

در حقیقت دچار تغییر جدي و اساسی شده است. به عنوان مثال قطعاً مفاهیم 
                                                                                                                                                                                                          

  

1. Biopower   
2. Biopolitics 
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اسـت و غیـره بـا ورود جامعـه     برساخته فوکو در حوزه فرهنگ، جامعـه، سی 

  داري غرب به عصر اطلاعات و ارتباطات دچار تحول گردیده است. سرمایه

سیاسـت عمـدتا بـه رویکـرد داروینیسـم      -مطالعات مربوط بـه زیسـت  

گردد کـه از اواسـط    ) مرتبط می1386ش؛ گیدنز، ش1388اجتماعی (دیلینی، 

لب مقـالات گونـاگون   در قا 1972آغاز و ادبیات اولیه آن از سال  1960دهه 

براي » سیاست -زیست«شود که مفهوم  تدوین شد. در این زمینه نیز گفته می

م) به کار گرفته شده اسـت. هـریس   1911اولین بار توسط جی. اچ. هریس (

  گوید: اي با همین عنوان چنین می در مقاله

سیاستی است که باید دو بعد از ملـت را در نظـر     »سیاست-زیست«... «

هاي فردي مردانی که  نخست، افزایش جمعیت و رقابت؛ دوم، خصلت گیرد:

 )Harris, 1911, 197» (اند هاي دولت آماده براي به عهده گرفتن مناصب و مسئولیت

شـیفت  «را بـراي  » رقابت«به نوعی » سیاست -زیست«به عبارت دیگر،  

توانـد بـه اشـکال     مـی » جابجـایی در قـدرت  «گیـرد. ایـن    به کار می» قدرت

  است.» جابجایی در حاکمیت«وناگون نمود کند که یکی از مصادیق آن گ

بـه کـار رفتـه،    » سیاست«و » قدرت«در اینجا باید تأکید کرد آنچه مقصود از 

رفتارهـاي اجتمـاعی بـه اشـکال     » سیاسـت «قدرت حاکمه (دولت، حکومت) و 

از تواند توسط قدرتمندان دیگـر، غیـر    مختلف آن براي ادامه حیات است که می

  هاي مختلف ظهور و بروز نماید. قدرت حاکمه، با ایجاد گفتمان

 -زیسـت «و » قـدرت  -زیسـت «در تاریخ اسلامی، ما با دو رویکرد مهم 

رو هسـتیم کـه اولـی رویکـردي اسـت کـه عمومـاً بـه همـه           روبه» سیاست

توان اطلاق کرد که خصلت  هاي اسلامی تا سقوط دولت عثمانی می حکومت

رگیري قـدرت بـیش از شـریعت بـراي تثبـت و اسـتمرار       کـا  عمده آنان، بـه 

حاکمیتی بود که نام اسلام بر آن نهاده بودند. البته تنها اسـتثنایی کـه در ایـن    

بـود کـه بـه اعتـراف      توان مشاهده کرد، حکومت حضرت علـی  زمینه می

دوست و دشمن، اسلام و شریعت را بر همه چیز، از قـدرت و حکومـت و   

  م)1958داشته است (جرداق، نفس و امثالهم مقدم 
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است که به معناي تنظیم حیـات اجتمـاعی،   » سیاست -زیست«و دومی، 

ویژه آنچه که در اینجا  بر پایه سیاست زندگی است، و توسط رهبران دینی، به

در تنظیم زندگی جامعه اسلامی و خارج  مهم است رویکرد امامان معصوم

حاکم بر آن جامعه در تـلاش   هایی است که قدرتمندان کردن آن از بن بست

  اند که آن را از نظم اسلامی خارج سازند. بوده

تـنظم  «بـراي  » تـدبیر  -سـلطه «در حقیقت، در اینجا با نـوعی از مبـارزه   

هاي اسلامی در  رو هستیم که در دو گونه، یکی توسط حکومت روبه» زندگی

کـه   در جامعه اسلامی نمود داشته گذشته و دیگري توسط امامان معصوم

  در شرایط کنونی به وسعت جامعه انسانی گسترش یافته است.

 -قدرت«یا » تدبیر -سلطه«شود که این مبارزه  به همین دلیل مشاهده می

، به اشکال مختلف در جامعه اسلامی ظهورهاي گوناگونی در طول »سیاست

با » قدرت-زیست«سیاست، به نوعی ادغام  -تاریخ داشته است. گاهی قدرت

است که تجلی حکومت عدل علوي در آن برجسته است، و » یاستس-زیست«

در حال مبارزه است که » قدرت-زیست«بر علیه » سیاست-زیست«گاهی نیز 

» مبارزه منفی عسکریین«تا » قیام حسینی«و » صلح حسنی«اشکال گوناگونی از 

هـاي   شـیوه » سیاسـت -زیست«توان نام برد؛ و یا در مراحلی،  را در اینجا می

» قدرت-زیست«را به عنوان راه ادامه حیات اسلامی در مقابل » یر علمیتدب«

» علمـی  -هـاي فرهنگـی   سیاسـت «گیرد، ماننـد   منحرف کننده اسلام بکار می

در طول حیات خود؛ و گاهی نیز پذیرش نوعی از قدرت، بـراي   صادقین

نامیـد کـه در   » سـازي قدرتمنـد   آگـاه «توان آن را  ادامه حیات اسلامی که می

یابـد. همـه ایـن     تجلی می عهدي توسط حضرت امام رضا ذیرش ولایتپ

اي مبارزه میان حق و باطل، نیروهاي صالح با نیروهاي فاسد،  تلاشها، به گونه

هاي سلطه گر، دینداران شریعت محـور بـا    هاي آزادي خواه با قدرت قدرت

ت کـه  ریاکاران دین نما، صالحان با طالحان، مصلحان با مفسدان و غیره اس ـ

  شود. هاي آن در طول تاریخ تا کنون مشاهده می نمونه

توان به دیدگاه نگري  براي ایجاد نوعی از تقریب ذهنی در این زمینه می
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طور خلاصه تعـارض   و هارت که از اندیشمندان این حوزه اشاره نمود که به

و تقابل این نیروهاي با همدیگر را در شرایط کنـونی جهـان کـه بـه عنـوان      

سیاسـت بـا   -اند که در حقیقت تقابـل زیسـت   خوانده» ی سازيِ مسلحجهان«

قدرت است؛ یعنـی نیروهـاي آزادي در برابـر نیروهـاي انضـباط و      -زیست

کنترل؛ دموکراسی در برابر سلطه، میل به زنـدگی در برابـر تـرس از مـرگ؛     

گـر؛ آفـرینش در    وضعیت استثناییِ سازنده در برابر وضعیت استثنایی ویـران 

بودي در برابر سـلطه   درون  فساد؛ جمهوري در برابر آریستوکراسی؛ میلِبرابر 

استعلایی؛ قدرت سازنده در برابر قدرت برساخته و مستقر؛ و انبوه خلـق در  

ش؛ نگـري و  1386دلـوز، نگـري و هـارت،    برابر امپراتوري، اشـاره نمـود (  

  ش).1384هارت، 

ه حیـات خـود بـه    در دور رویکردها امامان معصـوم توان  بنابراین می

تـدبیر  «با تفسیري که از سیاست بـه معنـاي   » سیاست -زیست«هایی از  دوره

داشـتیم تقسـیم نمـود کـه در آن     » روشی براي ساماندهی جامعـه «و » حیات

، »اقتصادي-زیست«، »اجتماعی-زیست«، »سیاسی-زیست» «فرهنگی-زیست«

ترکیبـی   هایی را چه به شکل مستقل و چه به شکل برجستگی» دینی-زیست«

اسـتمرار حیـات جامعـه    «حـاکم و دفـاع از   » قـدرت -زیسـت «در مبارزه بـا  

  از خود نشان داده است.» اسلامی

هـاي مـرجح و    در حیات هر امـام، نشـانه  » سیاست-زیست«این ترکیب 

در دوران  غالبی را نشان داده است که معمـولاً بـا رویکـرد کلـی آن امـام     

  حیات خود همراه بوده است.

شاخص اصلی و دال  ثال آنچه که در حکومت حضرت علیبه عنوان م

براي نگهداري جامعه اسلامی و تربیت آن بازنمایی » سیاست-زیست«مرکزي 

است که به عنوان شاخص اصلی و معیار » عدالت«گردیده است، دال مرکزي 

  ها متجلی بوده است. اجتماعی امام در همه زمینه -حرکت سیاسی

داراي شاخص برجسته و بـه عبـارتی یـک     هر یک از امامان معصوم

دال مرکزي براي تبیین رویکرد اساسی آنان در دوران حیات بوده اسـت کـه   
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هاي دیگري را به عنوان تکمیل کننده آن رویکرد اساسی  گیري توان جهت می

مطرح نمود. این موضوع نیازمند بحث مفصل تري است که انشاء ا...در آینده 

را مورد مطالعه و بررسی  هاي مختلف امامان معصوم بتوان از این منظر دوره

 - زیست«بندي محوري بر اساس رویکرد  قرار داد. در اینجا فقط به یک تقسیم

  ).8شود (نمودار شماره:  اشاره می در زندگی امامان معصوم» سیاست

 امام علی: عدالت، محور قدرت حاکمیت اسلامی )1(

  میامام حسن: صلح، محور حفاظت از جامعه اسلا )2(

  امام حسین: شهادت، محور مبارزه براي حفاظت از اسلام )3(

  امام زین العابدین: دعا، محور تبیین ابعاد عرفانی اسلام )4(

  امام محمدالباقر: علم، محور تبیین ابعاد علمی اسلام )5(

امام جعفر الصادق: ساخت مذهب: محور تثبیـت اسـلام نـاب (مـذهب      )6(

  شیعه)

ور چگـونگی ایسـتادگی و   امام موسی بن جعفر: صبر و اسـتقامت: مح ـ  )7(

  پایداري براي حفاظت از اسلام و جامعه اسلامی

امام رضا: توسعه اعتقادي: محور گسـترش مباحثـات علمـی در جهـت      )8(

  تثبت اعتقادي

هاي  امام محمد التقی جواد الائمه: تبلیغات سري: محور گسترش فعالیت )9(

  سیاسی سري براي زمینه سازي مبارز منفی

منفی نرم افزارانـه: محـور چگـونگی مبـارزه در      امام علی النقی: مبارزه )10(

  شرایط سخت  

امام حسن عسکري: مبارزه منفی تشکیلاتی: محور زمینه سـازي بـراي    )11(

  حاکمیت جهانی اسلامی

  امام مهدي: غیبت پویا: محور حاکمیت جهانی اسلام )12(
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  در زندگی امامان معصوم» سیاست -زیست«): محورهاي 8نمودار شماره (

  
عهـدي   مسـأله ولایـت   شاخصه زندگی حضرت امـام رضـا  ترین  مهم

و تـلاش آن  » حاکمیـت  -قـدرت «است. این مسأله بـه دلیـل ارتبـاط آن بـا     

براي ادامـه  » سیاست-زیست«کارگیري رویکردهاي مختلف  حضرت براي به

هــاي ممکــن بــراي افشــاي  هــدایت جامعــه و انعکــاس برخــی از تعــارض

حکومت مأمون عباسی و نیـز   در» قدرت -زیست«رویکردهاي سلطه محور 

محافظت از جامعه اسلامی از گزند سقوط نهایی و پیوستن به تاریخ گذشته، 

در این » سیاست رضوي«همین دلیل  اي برخوردار است که به از اهمیت ویژه

بـا  » سیاسـت  -زیست«اي از تعارض و تقابل دو رویکرد  زمینه به مثابه نمونه

  خواهد گرفت.مورد مطالعه قرار » قدرت -زیست«

  

عدالت

صلح

شهادت

دعا

علم

ساخت 

صبر و مذهب

استقامت

توسعه 

اعتقادي

تبلیغات 

سري

مبارزه  

منفی نرم  

افزارانه

مبارزه  

منفی  

تشکیلاتی

غیبت 

پویا
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  و موقعیت شناسی سلطه و تدبیر عهدي امام رضا ولایت

طور دفعی و دلبخـواهی در   هاي نیست که به مسال عهدي امام رضا ولایت

هـا و شـرایط    ذهن مأمون شکل گرفته باشد. این مساله به شدت به موقعیـت 

و هاي عملیاتی  حاکم بر دوران مأمون بستگی دارد. به عبارت دیگر، موقعیت

کـارگیري رویکـرد    سیاسـی بـه شـدت بـر بـه      -کننده اجتماعی شرایط تعیین

» تدبیر«یا » سیاست –زیست «از طرف مأمون و » سلطه«یا » قدرت -زیست«

هـا در حقیقـت همـان     اند. این موقعیـت  تأثیرگذار بوده از طرف امام رضا

کـه در  آیند  عهدي به شمار می مؤثر در خلق گفتمان ولایت» بافت«یا » زمینه«

گردد. اگرچه همان گونـه کـه گفتـه     تحلیل گفتمان به شدت به آنها توجه می

شد در تحلیل گفتمان متون روایی در بسـیاري از مواقـع بـا خـلأ اطلاعـات      

را بـه معـرض   » غیاب مـوقعیتی «مواجه هستیم که نوعی از » زمینه«مربوط به 

سازد، اما  صور میدهد و تحلیل را تا اندازه زیادي به متن مح نمایش قرار می

هـاي موجـود را بـه     از واقعیـت » قرائت تاریخی«توان  در برخی از مواقع می

توانـد در تحلیـل    دانسـت کـه مـی   » اي فهم زمینه«و یا » زمینه«مثابه، نوعی از 

  متون روایی به روش مزبور مفید فایده باشد.

تـوان بـه برخـی از     عهدي نیز از آن مسائلی اسـت کـه مـی    مساله ولایت

هاي تاریخی آن که در خلق گفتمان مزبور تأثیر گذار است دست یافت  ینهزم

  که تحلیل مرتبط با آن را با عمق بیشتري همراه سازد.

اجتمـاعی کـه    -هاي مختلـف مـوقعیتی   توان به بافت در همین رابطه می

  عهدي دارد، اشاره نمود. تأثیر قابل توجهی بر خلق گفتمان ولایت

بخشـی   اول: ظهور عباسیان و رویکرد نجات اجتماعی -بافت موقعیتی

  .گریزي و عرب

انحطاط امویان به دلایل مختلف اجتماعی و سیاسی، زمینه را براي ظهور 

تـوان   ق). بنابراین مـی 1414عباسیان آماده کرد (لجنه التألیف مؤسسه البلاغ، 

آمیز و خارق  یابی عباسیان بر امور حکومت، موضوعی معجزه دست«گفت که 
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نبوده، بلکه امري بسیار طبیعی بوده است؛ چه اگر حالت اجتماعی، و  عادت

گردد که امت  شرایط و اوضاع و احوال آن زمان در نظر گرفته شود مسلم می

از لحاظ روحی آماده پذیرش هر گونه تغییري در وضع بوده است، و وقـوع  

دانسـته، اگـر بـراي خـویش      شـمرده و مـی   آن را امري ضروري و ناگزیر می

خواهد نیازمنـد تغییـر حکومـت     زندگی بهتري همراه با کرامت و شرافت می

  ).19ش، ص1368(عاملی، » است

عباسیان براي تحقق این تغییر و تحول از امویان به سمت عباسـیان سـه   

  اجتماعی را به کار گرفتند. -رویکرد سیاسی

بخشـی مـردم از    رویکرد نجات بخشی: تلاش بـراي اظهـار نجـات    -1

  و مستبد امویان.حکومت ظالم 

هـا کـه در    گریزي: عدم توجه و تکیه نکردن به عرب رویکرد عرب -2

هاي داخلی بوده و توجـه و تکیـه    ها و چنددستگی بندي آن زمان گرفتارگروه

کردن بر غیر اعراب که در دوران اموي به شدت مورد تحقیر قـرار گرفتـه و   

ل غیـر عـرب ارجـی    ایرانیان و مل ـ«مطرود و مظلوم بودند. در دوره عباسیان 

 ).32ش، ص 1391 (پاکتچی،» یافتند که قابل مقایسه با گذشته نبود

عباسـیان در آغـاز امـر کوشـش کردنـد      «رویکرد اهل بیت مداري:  -3

(عـاملی،  » مربـوط سـازند   دعوت و انقلاب خویش را به اهل بیت اطهـار 

). در حقیقت ظهور عباسیان مدیون حمایت علویان، شیعیان 22ش، ص1368

ویژه ایرانیان بود، اگرچه بعداً مشـخص گردیـد کـه     به روان اهل بیتو پی

رغم حمایت آنان به ایشان نیرنگ زدند و بیش از همه بـه آنـان ظلـم و     علی

 ستم کردند.

ش) فرایند تحقق رویکرد اهل بیت مداري بـراي پیـروزي   1368عاملی (

مثابـه بافـت    توان این مراحل را بـه  عباسیان را در چهار مرحله دانسته که می

موقعیتی سیاسی مربوط به زمینه سازي پیـروزي دانسـت کـه پـس از آن در     

و در مقدمه  زمان مأمون که وضعیت بحرانی گردید، بازگشت به اهل بیت

گونـه کـه ایـن     به مثابه ناجی دانسته شـد و همـان   آنان حضرت امام رضا
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واگـذاري  در ظهـور عباسـیان تأثیرگـذار بـود،      مسأله گرایش به اهل بیت

هـایی بـود کـه     حرکت نجات بخش مأمون از بحران عهدي به امام ولایت

توسط علویان و شیعیان ایجاد شده بود. بنابراین، همان رویکرد آغـازین، در  

براي ظهور، تثبیـت و احیانـا   » گفتمان غالب«مراحل بعدي نیز به عنوان یک 

  ادامه حاکمیت تلقی گردید.

قاطبه عباسیان حتی ابراهیم امام «غاز حرکت مرحله بیعت با علویان: در آ

و سفاح و منصور، چندین بار و به مناسـبتهاي گونـاگون بـا علویـان بیعـت      

 ).31اثر، ص  (همان» کردند

: در ایـن  عترت خاندان پیامبر«و » اهل بیت«مرحله دعوت براي  )1(

ژه پرهیز کردند و عمـدتاً بـه وا  » علویان«کارگیري واژه  مرحله، عباسیان از به

آن کلمـه  » اهل بیـت «کلمه «تکیه نمودند. در حقیقت در آن دوره » اهل بیت«

داد و همـه را   هاي طبقات مختلف مردم را الفت مـی  سخر آمیزي بود که دل

ق، 1422؛ حیـدر،  308م، ص 1964(الابراشـی،  » آورد زیر لواي سیاه گرد می

   ص)406م، 1966؛ جلوب، 532)، ص 2(جزء  1ج

سیان: در این مرحله سایه علویـان و هالـه اهـل    مرحله فراگیري عبا )2(

تر و کمرنگ شـده و بـه جـاي آن فراگیـري عباسـیان افـزایش        بیت کوچک

، شعار این مرحله شد. این شـعار بـه   »الرضا من آل محمد«یابد. شعار  می

شد  اي فراگیر بود که در آن دیگر ویژگی خاصی براي علویان دیده نمی گونه

کـه   بـا آن «ان را نیز در خود جاي دهد. در حقیقت توانست حتی عباسی و می

و امثـال آن  » اهل بیـت «و » عترت«با عبارت  عبارت الرضا من آل محمد

چندان تفاوتی نداشت ولی در اذهان عمومی ایـن تعبیـر نسـبت بـه عبـارت      

دلالتی دور بر خصوص علویان داشت، ولـی بـا ایـن    » اهل بیت«و » عترت«

قاد باقی بودند کـه خلیفـه علـوي خواهـد بـود و      حال توده مردم بر این اعت

 ).20، ص 3ش، ج1387(شلبی، » علویان نیز خود بر همین عقیده بودند

رویکرد وراثتی: رویکرد وراثتـی: خلافـت از طریـق ارث، آخـرین      -4

ادعاي استحقاق خلافت «رویکرد عباسیان براي تحقق حاکمیت خود بودند. 
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شان بر خویشاوندي نسبی  استدلال ، وبه ارث، از طریق علی بن ابی طالب

بینیم. عباسیان نـزد   هاي آنان می گیري را در بسیاري از موضع با رسول االله

هاي گونـاگون بـدان    کردند و به مناسبت مردم به این خویشاوندي افتخار می

 ).44ش، ص 1368(عاملی، » آوردند صحبت می

ي اسـتمرار  سازي علویان بـرا  اجتماعی دوم: خطرناك -بافت موقعیتی

  حاکمیت عباسیان

با پیشرفت عباسیان در استقرار حاکمیت خود، علویـان را کـانون خطـر    

هر وسیله ممکن تلاش کردند که  براي ادامه حیات سیاسی خود دانستند و به

ــراي   ــن حرکــت دورســازي، عــاملی ب آنــان را از حاکمیــت دور ســازند. ای

علویـان بـا عباسـیان     هـاي گونـاگون   ها و درگیـري  ها، بحران سازي مخالفت

شـوند. در همـین    هاي تـاریخ مشـاهده مـی    هاي آن در کتاب گردید که نمونه

هاي دینی در تصاحب خلافت، عوامـل   زمینه باید گفت که علاوه بر گرایش

و  علویان از یک سو بـه دلیـل ارتبـاط آنـان بـا اهـل بیـت       » خود باوري«

و خـواري از سـوي   نـامی و حقـارت    عباسیان به دلیل گم 1»خوارخویشتنی«

دیگر در دورسازي علویان توسط عباسـیان بـه شـدت تأثیرگـذار بـود. ایـن       

شود، به عنوان مثـال،   ها دیده می نگاري وضعیت در بسیاري از سخنان و نامه

خداوند شما را بعد از پنهانی و بی «ابومسلم در نامه خود به منصور نوشت: 

پس مرا از پرتو تو نجات نام و نشانی و حقارت و خواري، ظاهر ساخت، س

  ).64، ص 10ق، ج1367(ابن کثیر، » بخشید..

  جانبه با علویان اجتماعی سوم: تقابل همه -بافت موقعیتی

که عباسیان خطر اساسی را از جانب علویان دانسـتند، و تهدیـد    هنگامی

هـر وسـیله    آنان را به شکل جدي احساس کردند، در تلاش بر آمدند که بـه 

افزارانه ابـراز   افزارانه و نرم هاي سخت را با استفاده از شیوه ممکن تقابل خود
                                                                                                                                                                                                          

  

آورده کـه بـه درسـتی معـادل      کیمیاي سعادترا امام محمد غزالی در » خوار خویشتنی«اصطلاح . «1

 ، عبارت از مترجم کتاب است).64ش، ص1368(عاملی، » است» عقده حقارت«
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  داشته و آنان را از هر گونه قدرت نمایی دور سازند.

بود. این نظریه تا » نظریه ارث«اولین حرکت عباسیان در این زمینه، تغییر 

گیري بودند، امـا   رفت که در فرایند قدرت زمانی به نفع عباسیان به شمار می

کـه نظریـه ارث را در    ه قدرت فراگیر را به دست آوردند، براي ایـن زمانی ک

مورد علویان نیز ناکارآمد سازند، این رویکرد را کلا در ظهور حاکمیت خود 

  منتفی دانستند.

هاي تشویق و ترغیـب   هاي بعدي عباسیان شامل بسیاري از شیوه حرکت

  نمایی بود. و تهدید براي استقرار حاکمیت و دورسازي علویان از قدرت

مراقبــت و تجســس از علویــان، مصــادره امــوال آنــان، ویــران ســاختن 

شـمار و   هـاي بـی   هاي ایشان، جلوگیري از کارکردن آنان، آزاد و اذیـت  خانه

فراوان و بالاخره تبعید و آواره ساختن ایشان تنها نمونه هایی از ظلم و ستم 

  عباسیان به علویان بود.

ه عباسیان، ظلم و ستمی که بر علویان رفتـه  هاي مأمون ب در یکی از نامه

که خداوند کار را بـه مـا واگذاشـت،     تا آن«....بود بخوبی ترسیم شده است. 

پس آنها را (علویان را) به بیم و هراس افکندیم و بر آنان سـخت گـرفتیم و   

(عـاملی،  » آنان را بیشتر از آن که بنی امیه کشته بودندشان بـه قتـل رسـاندیم   

  ).93ش، ص 1368

اجتمـاعی چهــارم: اسـتبداد محــوري و گســترش    -بافـت مــوقعیتی 

  دیکتاتوري

عباسیان براي استقرار هر چه بیشتر حاکمیت خود نه تنها علویـان را بـه   

شدت سرکوب کردند، بلکه با گسترش اسـتبداد و دیکتـاتوري خـود از هـر     

 گونه حرکت بر علیه خود از سوي مردم را نیز کنترل کردند. ترس عباسـیان 

که ریشه در ریاکاري آنان در فرایند قدرت یابی با شعارهایی که مردم را بـه  

کرد، اما در نهایت خلاف آن براي مردم ثابـت شـد، باعـث     شدت جذب می

گردید که همیشه در صدد سرکوب مردم و به استضعاف کشاندن آنان بـراي  

  تمکین کردن و دوري از هر گونه مخالفت و قیام باشند.
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در حالی که امیـري از  «اند که  خان به این جمله اشاره کردهبرخی از مور

» برم که ظلـم و سـتم سـپري شـود     عباسیان بر مردم مسلط است، گمان نمی

؛ قلقشـندي،  38، ص 2م، ج1933؛ امـین،  435، ص 3ق، ج1404(مسعودي، 

). ظلــم و ســتم 378م، ص 1976؛ ابــن المعتــز، 175، ص 8ج نهایــۀ الارب،

اي کـه   م غیر قابل تصور است. ایـن رویکـرد در نامـه   عباسیان نسبت به مرد

ابراهیم امام به ابومسلم ارسـال کـرده اسـت، بـه خـوبی بیـانگر خشـونت و        

هر کس را که بر او شـکی بـرد، یـا در دلـش چیـزي      «خونخواري آنان بود. 

اي را که پنج وجب قامـت دارد و در   نسبت به او گذشت، بکشد....و هر بچه

؛ ابـن اثیـر،   1974، ص 9ق، ج 1408(طبري، » بکشدمظان تهمت است باید 

؛ ابـــن قتیبـــه، 28، ص 10ق، ج1367؛ ابـــن کثیـــر، 295، ص 4ق، ج1417

  ).32، ص1م، ج1933؛ امین، 114، ص 2ق، ج1410

اجتماعی پنجم: مقابله علویان با عباسیان و گسـترش   -بافت موقعیتی

  مقاومت

عمـوم مـردم    فشار و ظلم و ستم بی حد عباسیان نسـبت بـه علویـان و   

هاي مختلف براي مقابله با قدرت عباسـیان گردیـد.    بالاخره باعث ظهور قیام

  بود. » فخ«هاي معروف این حوادث واقعه مشهور  یکی از نمونه

اي بر علیه عباسیان گسترش یافت که گفتـه   ها به گونه ها و مخالفت قیام

سفاح و اوائل  انقلابات علوي (به رهبري مستقیم آنان) که بین عهد«شود  می

هجري، یعنـی ظـرف کمتـر از هفتـاد      200عهد مأمون و دقیقاً تا حدود سال 

سال روي داده نزدیک به سی انقلاب بوده اسـت، صـرف نظـر از انقلابـات     

دیگري که در آنها براي علویان و دوستی نسبت بـه ایشـان تبلیـغ و دعـوت     

  ).128ق، ص 1368(عاملی، » شد می

هاي گسترده  هاي مختلف و مخالفت ر اثر قیاموضعیت بحرانی عباسیان د

توان گفت ایـن وضـعیت    علویان و مردم در زمان مأمون به حدي بود که می

همین دلیل خواهیم دید که  بی شباهت به وضعیت اواخر عهد امویان نبود. به

به مثابه یک حرکت نجات دهنـده از  » عهدي ولایت«مدارانه  رویکرد سیاست
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اجتماعی آن دوره بـه شـمار    –بست سیاسی  ج از بنطرف مأمون براي خرو

  آید. می

ــوقعیتی ــت م ــل   -باف ــم: گســترش بحــران و راه ح ــاعی شش اجتم

  »عهدي ولایت«

گسترش بحران در روزگار مأمون بسیار فراتـر، نـاگوارتر و فراگیرتـر از    

ها بسیاري از ولایات و شهرها را  ها و قیام چنان که شورش«حاکمان قبل بود 

دانست از کجـا آغـاز کنـد و چگونـه بـه       تا بدانجا که مأمون نمی فرا گرفت.

دیـد   کـرد، و از ایـن کـه مـی     جویی پردازد. وي بـه عیـان مشـاهده مـی     چاره

سرنوشت خود و خلافتش در معرض تندباد حوادثی که بـر یکـدیگر پیشـی    

» بـرد  افزاید؛ قـرار گرفتـه، رنـج مـی     جویند و زمانه هر دم بر سرعتش می می

  ).64ش، ص 1368(عاملی، 

به وجود آمده بود. امـین  » امین«بخشی از این بحران به دلیل درگیري وي با 

هجري قمري کشته شد. با کشـتن امـین،    198برادر مأمون در محرم (صفر) سال 

عهد سوم (مؤتمن) هنوز باقی مانده بود که بایـد از سـر راه مـأمون برداشـته      ولی

ینه بـه طـاهر و هرثمـه دسـتور داد کـه      شود. مأمون براي چاره جویی در این زم

عهدي خلع کنند و هر دو نیز وي را در ماه ربیـع الاول سـال    مؤتمن را از ولایت

  ).231، ص10ج ،ق1417عهدي خلع کردند (ابن اثیر،  هـ.ق از ولایت 198

اي شـده   گونـه  رغم این موفقیت در کشتن برادر، ولی وضعیت به اما علی

  توان آنها را چنین ترسیم کرد: بود که میبود که شرایطی ایجاد کرده 

سپاه و لشکریان او (مأمون) رو به هزیمت گذاشته بودند و هرثمـه بـن   «

اعین گریخته بود. مرکز حکومت او، خراسان توسط صاحب السـریر تهدیـد   

شد و عیسی بن ماهان سردار سپاه محمد بن امین به قصـد دسـتگیري او    می

نزد امین برد و مأمون در اندیشه پناهنده شدن به عازم بود، تا وي را به بغداد 

-441ش، ص1366؛ دینــوري، 217، ص 10اثـر، ج  (همـان » امیـر کابـل بـود   

، ص 2ق، ج1404؛ مسـعودي،  452-450، ص 2ش، ج1366؛ یعقوبی، 1436

391.(  
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بنابراین مأمون به دنبال راه حلی بـود کـه بتوانـد وي را از ایـن بحـران      

دلیل بازگشت به دلـداري از علویـان، ایرانیـان،     همین گسترده نجات دهد. به

همچون روزهـاي اول عباسـیان بـراي جـذب      شیعیان و پیروان اهل بیت

علویان براي پیشبرد اهداف خود براي پیروزي و به دست آوردن حکومـت،  

  دید. را بهترین راه حل براي نجات خود و حکومت لرزان خود می

ر آغاز کار و سپس تبـدیل آن  د به امام رضا» خلافت«طرح بازگشت 

کرد با چنین  اي بود که مأمون تصور می آن حرکت زیرکانه» عهدي ولایت«به 

ها را خاموش و دل علویان و شیعیان را به  حرکتی بتواند بسیاري از مخالفت

یک طرح » بازگشت خلافت به جایگاه اصلی«دست آورد. در حقیقت، طرح 

رغـم   طراري متولـد گردیـد و علـی   سیاسی اضطراري بود که در شرایط اض ـ

بـود،  » طالـب  بازگشت حق حاکمیت به اولاد علی بن ابی«که ظاهر آن  این

  شود. بست سیاسی و نظامی مأمون تلقی می اما در حقیقت، خروج از بن

در همین جا لازم است به یک نکته تاریخی اشاره شـود کـه بـه شـدت     

مأمون، فضل بن سهل کـه   شود که با قدرت گرفتن قابل تأمل است. گفته می

کـه اگـر بـر بـرادر خـود پیـروز شـد،         شاهد عهد و نذر مأمون در مورد این

حکومت را به اهل آن بازگرداند، این عهد را به مأمون متذکر گردید. بنابراین 

عهدي از طـرف سـهل و نـه از سـوي مـأمون       توان گفت که نقشه ولایت می

ند مطالعـه و بررسـی فـراوان    طراحی شده است. البته این حرکت خود نیازم

 است؟ آیا فضل با تذکر چنین عهدي واقعاً در صدد حاکمیت اهـل بیـت  

 توان وي را از شیعیان یـا طرفـداران امـام    بوده است؟ آیا در این رابطه می

توان از مسـائل مهـم تـاریخی دانسـت کـه نیازمنـد        دانست. این مسأله را می

  تر است. مطالعه و بررسی عمیق

ناممکن  را بر امام» خلافت«هر وسیله ممکن زمانی که تحمیل  مأمون با

عهدي یـا   را مطرح و با طرح پذیرش ولایت» عهدي ولایت«بیند، موضوع  می

هاي خود بـراي خـروج از بحـران را     آمادگی براي کشته شدن، اجراي برنامه

بـراي بسـیاري از    عهدي امام رضـا  سازد. اگرچه موضوع ولایت ممکن می
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و شیعیان آگاه به عنوان یک توطئه سیاسی براي خروج از بحـران در  علویان 

در تبیـین   دوره مأمون روشن بود، که بخش اعظم این آگاهی از خود امام

هر حال توانست  عهدي به وي توضیح داده شده بود، اما به شیوه تحمیل ولایت

ت میـان  تا مدتی وضعیت را به نفع مأمون تغییر و تعادل و توازنی را در قدر

  ایجاد نماید. خود و سایر علویان و پیروان اهل بیت

اجتماعی هفتم: شکست سیاسی و بازگشت به مواضع  -بافت موقعیتی

  قبلی

یک هدف بزرگ و چندین هدف  عهدي به امام رضا واگذاري ولایت

تر را به دنبال داشت. هدف بزرگ، همان به دست آوردن دل علویان  کوچک

هاي آنان و بازگشت به شـرایط اولیـه در    ها و انقلاب و خاموش ساختن قیام

تحقق حاکمیت عباسیان بود. اهداف دیگر نیز که قبلاً به برخـی از آنهـا نیـز    

اشاره شده، کنترل امام و نظارت بر فعالیت وي، منزوي سازي امام از ارتباط 

هره ، و بویژه قطع ارتباط ایشان با شیعیان و دوستداران اهل بیت با مردم به

گیري از علم و دانش ایشان در مباحث مختلف و موارد مشابه دیگري است 

  مند گردد. که مأمون توانست در این مدت از آنها بهره

عهدي که با اصرار و  در مورد ولایت اما شیوه اطلاع رسانی امام رضا

ــه،   ــن بابوی ــود (اب ــام همــراه ب )، کیفیــت 148، ص 1ق، ج1363مقاومــت ام

در آغاز سفر به مرو که بـا هـر وداعـی     با رسول خدا خداحافظی امام

آمد و بـا صـداي بلنـد گریـه و      می رفت و دوباره نزد قبر پیامبر عقب می

اي بـود   )، کیفیت خروج از منزل که به گونـه 146اثر، ص کرد (همان زاري می

برنـد، تـلاش بـراي افشـاي عـدم       که به همه فهماند کـه وي را بـه زور مـی   

مأمون در طول مسیر سفر، مقاومت در پذیرش خلافت، مشروعیت حکومت 

عهدي پس از مخیـر سـاختن وي    مقاومت و بالاخره پذیرش مشروط ولایت

عهدي یا کشـته شـدن، تأکیـد بـر تشـریفاتی بـودن حکـم         میان قبول ولایت
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هـا   ها و سیاست ، عدم همکاري واقعی امام با نقشه1عهدي توسط امام ولایت

از جملـه   2هدي، نقد و اعتراض بـه اقـدامات مـأمون   ع مأمون در زمان ولایت

بـودن   عهدي و تحمیلـی  مواردي است که بیانگر مخالفت جدي امام با ولایت

آن از یک سو و توطئه و سیاست بازي مأمون در تحقق این نقشـه از سـوي   

  دیگر بود. 

ریزي براي منزوي کردن امام و حـذف   رغم این همه توطئه و برنامه علی

و تلاش براي جذب  و ارتباط با شیعیان و پیروان اهل بیت وي از قدرت

مـأمون در جلـب   «عهدي، امـا در حقیقـت    علویان و ایرانیان با برنامه ولایت

اعتماد ایرانیان از طریق علویان شکست خورد و در سلب اعتماد ایرانیـان از  

                                                                                                                                                                                                          

  

عهـدي   داشتند بعد از آن که حکم ولایت ها و...حضور . در مراسم عمومی که همه مسئولان، شخصیت1

هاي مأمون را در نصب  گیري همه نقشه در حضور جمع خوانده شد، امام موضعی گرفت که با این موضع

تقاضا کرد او نیز به عنوان گواه پایین حکم  عهدي خنثی کرد. وقتی مأمون از امام رضا امام به ولایت

العهد علی ان لا آمر و لا انهی و لا اقضی و لا اغیر  ۀولای انی ادخل فی فکتب الرضا«را امضاء کند: 

 رضـا  م) امـا 139،148 ، ص1ق، ج1363ابـن بابویـه،   » (شیئاً مما هو قائم وتعفینی من ذلک کلـه 

پذیرم که نه دستوري بر انجام کاري و نه دستوري بر انجام نـدادن   عهدي را می نوشت: به شرطی ولایت

هاي قضاوت کنم و نه تغییري در شـرایط موجـود بـه وجـود آورم و بـه       لکاري صادر کنم، نه در مسا

  .)75-74ص ش،1385(مرتضوي، » شرطی که مرا انجام همه این امور معاف داري

هـاي لشـکر خـود در منطقـه کابـل و فـتح        مـأمون از پیـروزي   . در دیداري میان مأمون و امام 2

گیرد:  اي صورت می و مأمون چنین مکالمه امام رساند. ولی میان می روستاهایی را به اطلاع امام

: آیا گشودن روستایی از روستاهاي بلاد شرك تو را خوشحال کرده است؟ مـأمون: آیـا   رضا ماما«

و آنچه در اختیـار توسـت از خـدا بتـرس،      : درباره امت محمداین خوشحالی ندارد؟ امام رضا

اي، بر خـلاف حکـم خداونـد     نها را به دیگران سپردهاي، آ بدون تردید کارهاي مسلمانان را ضایع کرده

اي، با  اي مرکز وحی و هجرت را رها کرده کنند، خودت در این منطقه نشسته درباره مسلمانان داوري می

کننـد و نـه    شود، درباره مؤمنان نه حق خویشاوندي را رعایت مـی  نبود تو به مهاجران و انصار ستم می

گذرانند، از تأمین هزینه خود عاجزند، کسی را پیـدا   ، روزگار سختی را میها را، مظلومان عهد و پیمان

، 1ق، ج1363، ابـن بابویـه  » (رسد شان به تو نمی کنند که شکوه حال خود را پیش او برند، و دست نمی

  .)157 ص
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در خراسان با توجه به شخصـیت   علویان نیز ناکام ماند. حضور امام رضا

لمی، اخلاقی و الهی آن حضرت روز به روز بر اقتدار و نفـوذ معنـوي ایشـان    ع

شـد. بنـابراین مـأمون     افزود و از طرفی موجب تضعیف موقعیت مـأمون مـی   می

اي نداشت جز این که به بغداد برگردد و اعتماد عباسیان را جلب کند. ولی  چاره

، زیرا عباسیان خواهـان  با توجه به شرایط مأمون جلب اعتماد عباسیان دشوار بود

  ).107ش، ص 1385(مرتضوي، » حفظ قدرت خلافت در بین خود بودند

ــام رضــا  بــزرگ ــه مــأمون انتصــاب ام ــرین اشــکال عباســیان ب ــه  ت ب

کردند با این اقدام، آینده حکومت عباسیان در  عهدي بود که تصور می ولایت

شـکال  و پیروان آنان خواهد شـد. مـأمون در پاسـخ بـه ا     دست اهل بیت

 عهدي امـام رضـا   کند: تنها انگیزه من در ولایت عباسیان صریحاً اعلام می

از  این بود که خون شما را حفظ کنم و با ادامه دوستی بین ما و آل علـی 

دهم به  شما حمایت کنم و اگر مقدار بسیار ناچیزي از غنایم را نیز به آنان می

کنید انگیزه من این بود  یاگر تصور م«کند:  وي اضافه می». همین سبب است

برگردد و به نفـع آنـان تمـام     عهدي در نهایت به آل علی که مسأله ولایت

کنید! بدون تردیـد مـن در فکـر اصـلاح کارهـاي شـما و در        شود اشتباه می

هاي آینده شما هستم در حالی که خودتان  اندیشه شما و فرزندان شما و نسل

هـایی   دانیـد چـه نقشـه    تید و نمـی بی توجه، سرگرم، حیران و سرگردان هس

  ).213، ص 49ق، ج 1403(مجلسی، » برایتان دارند

مأمون براي اعتمادسازي میان خود و عباسیان دو حرکت مهـم را انجـام   

داد که اولی کشتن فضل بن سهل بود و دومی به شهادت رساندن علـی بـن   

پنهـان  کـرد   است. هر دو کار را نیز با مهارتی که تصـور مـی   موسی الرضا

 که مأمون در به شهادت رساندن امـام  رغم این خواهد ماند انجام داد. علی

تلاش کرد که این توطئه کاملاً از انظار عمـومی مخفـی بمانـد امـا قـرائن و      

توسط مأمون عباسـی   کند که شهادت امام رضا شماري ثابت می شواهد بی
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ورود امام بر  ، کیفیت1صورت گرفته است، از جمله: تصریح امام به شهادت

، خروج خشمگینانه امام از مجلس مـأمون و  3، اجبار به خوردن انگور2مأمون

توسـط   ترین دلایـل شـهادت آن امـام    که مهم 4بالاخره تأخیر در دفن امام

  مأمون عباسی است.

پایــانی بــر نقشــه توطئــه آمیــز مــأمون در طراحــی  شــهادت امــام رضــا

بست سیاسـی و بحـران ایجـاد     از بن به عنوان راهی براي خروج» عهدي ولایت«

و اعتمادسـازي مجـدد میـان خـود و      شده توسط علویان و پیروان اهل بیت

رغـم   عهدي بود. به عبارت دیگر، علـی  عباسیان مخالف وي به دلیل همان ولایت

 هـاي امـام   همه اقداماتی که مأمون در این زمینه انجام داد، اما اقدامات و برنامه

اجتمـاعی   - وي، در حقیقت، شکستی بزرگ از نظر سیاسی هاي در کشف توطئه

بود که این شکست خود عاملی براي بازگشت مأمون به مواضـع و رویکردهـاي   

شـد   قبلی در اتکا به عباسیان و دور شدن مجدد از علویان و پیروان اهل بیت

  که شیوه غالب همه حاکمان عباسی قبل از وي بوده است.

                                                                                                                                                                                                          

  

و لکنه لا  یقول لاصحابه اللذین یثق بهم: و لا تفتروا منه بقوله، فما یقتلنی و االله غیره کان الرضا . «1

گفت: فریب سـخن   به یاران مورد اعتمادش می (امام رضا» بد لی من الصبر حتی یبلغ الکتاب اجله

اي ندارم جز این که صبر کنم  مأمون را نخورید، بخدا قسم کسی غیر از او قاتل من نیست ولی من چاره

  .)176 م، ص1997(خضري، » تا تقدیر الهی فرا رسد

وز قبل از حادثه حضرت به من دستور داد که چگونه برایش قبر را حفر کنم و گوید: ر اباصلت می. «2

دعایی به من یاد داد که در حضور مأمون بخوانم و ...سپس فرمود: یا ابا صلت غدا اداخـل علـی هـذا    

الفاجر فان انا خرجت و انا مشکوف الرأس فتکلم اکلمک  و ان انا خرجـت و انـا مغطّـی الـراس فـلا      

شوم. هنگام خارج شدن از نزد  ) (اي اباصلت فردا من بر این فاجر وارد می245ص اثر، انهم» (تکلمنی

گویم ولی اگر هنگام خارج شدن سـرم   او اگر سرم پوشیده نبود با من سخن بگو من هم با تو سخن می

  پوشیده بود با من سخن مگو).

  .245 اثر، ص همان . خضري،3

  .همانجا. 4
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در تصـمیمات  » سیاسـت -زیسـت «با » قدرت -زیست«تقابل رویکردهاي 

  مأمون و اقدامات امام رضا

آیـد. در ایـن دوره،    دورة مأمون یکی از دوران استثنایی عباسیان به شمار می

هاي علمـی و مباحثـات و منـاظرات در     علاوه بر تحولات سیاسی، پیشرفت

هاي اعتقادي و دینی نیز گسترش یافت. در همه این تحولات، شخصیت  حوزه

اي دارد. این نقش در مقایسه با همه خلفاي دیگـر   ویژه مأمون نقش برجسته

مأمون بر خلاف برادرش مردي دانشمند، «عباسی قابل توجه و متفاوت بود. 

خوش فهم، زیرك، کاردان و مدبر بود، و شاید در این صفات بر تمام خلفاي 

مجـالس  بنی عباس برتري داشت. او در زمان خود به ترویج علـم کوشـید،   

علمی و مباحثات و مناظرات آزاد بسیار داشت و خـود نیـز در غالـب ایـن     

  ).63ش، ص 1357(محقق، » مباحثات صاحب نظر و اطلاع بود

اما نقش مأمون تنها در حوزه گسـترش علـم و مباحثـات آزاد علمـی و     

ویـژه در   دینی نبود، بلکه تحولات ارتباطات جهان اسلام با جهـان غـرب بـه   

نیز یکی از مواردي است که مـورد توجـه وي قـرار گرفـت و     حوزه ترجمه 

  باعث گسـترش حرکـت ترجمـه از یونـانی بـه عربـی در آن دوران گردیـد        

)Gutas, 1998  ،علاوه بر آن، تحولات و تغییرات سیاسی چه در کشتن برادر خـود .(

هـاي مهـم ایرانـی در سـاختار      کارگیري برخی از چهره مأمون، جذب ایرانیان، به

 الرضـا  عهدي امام هشتم علـی بـن موسـی    تی و بالاخره موضوع ولایتحکوم

  دوران حکومت مأمون را یک دوره استثنایی کرده است.

عهدي مأمون در زمان حکومت امین کـه توسـط هـارون     موضوع ولایت

(محقـق،  » مرگ امین بخلافـت برسـد  «الرشید تعیین شده بود که در صورت 

ــد رویکر61ش، ص1357 ــود. ) نیــز در فراین دهــاي بعــدي وي تأثیرگــذار ب

رغم تصمیم هارون الرشید اما نزدیکان و دوستان امین همچون فضل بن  علی

ربیع و علی بن عیسی بن ماهان فرمانده لشکر از این تصمیم ناخشنود بودند 

عهـدي گردیدنـد (مدرسـی،     و با اغواي وي باعث حذف مـأمون از ولایـت  
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  ).37ق، ص 1410

عهد[ي] براي رجال ایرانی که دل پر خـونی   یتعزل مأمون از مقام ولا«

از حکومت بغداد داشتند و همواره مترصد فرصت بودند، بهانه مناسـبی بـود   

که به عنوان دفاع از حق مأمون به بغداد بتازند. مأمون نیز با زیرکـی خاصـی   

برداري کرد و از آنجـا کـه دوسـتی و محبـت      که داشت از این موقعیت بهره

دانست هر چه بیشتر رنـگ   می و آل علی خاندان پیغمبر ایرانیان را به

). هر چه مأمون بـه اهمیـت   62-61اثر، ص (محقق، همان» تشیع بخود گرفت

بـرد،   بیشـتر پـی مـی    قدرت ایرانیـان و علویـان و طرفـداران اهـل بیـت     

شـد.   تر مـی  برداري از این موقعیت پررنگ گیري سیاسی وي براي بهره جهت

عهـدي امـام در ذهـن     که بحث ولایت ادامه یافت تا ایناین حرکت تا جایی 

، 6ش، ج1368مأمون شکل گرفت. البته بعضـی از مؤرخـان (ماننـد: بیهقـی،     

گیـري تشـویق    که چه کسانی مأمون را در این تصمیم ) در مورد این191ص 

ش، 1374منش،  کنند (عرفان اند، به فضل بن سهل ذوالریاستین اشاره می کرده

رسد که ترسیم این نقشه توسط خود مأمون براي دو  نظر می ولی به 1)31ص

 هدف عمده که اولی جذب هر چه بیشتر ایرانیان و طرفـداران اهـل بیـت   

نزد خود براي کنترل  براي تقویت حاکمیت خود و دومی آوردن امام رضا

و نظارت هر چه بیشتر از آن حضرت براي جلوگیري از هـر گونـه فعالیـت    

از مدینـه بـه    رفته است. از طرفـی، آوردن امـام رضـا   احتمالی، صورت گ

اي همـراه باشــد و چـه بهتـر کــه امـام را بـه مقــام       خراسـان بایـد بــا بهانـه   

دل پیروان آن حضرت را به دسـت آورد و   عهدي منصوب کند که هم ولایت
                                                                                                                                                                                                          

  

و  عهدي امام علی بـن موسـی الرضـا    هدف فضل بن سهل از طرح ولایتقطع نظر از انگیزه و . «1

عهدي شخص مأمون  نقش مؤثري که وي در این ماجرا داشت، باید گفت که طراح اولیه ماجراي ولایت

بود، این موضوع در شرایطی بحرانی، زمانی که مأمون در مبارزه با امین کاملاً ناامید شده بود به فکر او 

با خداي خود عهد کرده بودم اگـر از دسـت محمـد    «دهد،  اي که خود او شرح می گونه خطور کرد و به

، ص 2ش، ج1363ابن بابویـه،  » (برادرم آسوده شدم خلافت را به محلی که خداوند قرار داده برگردانم

  ).160-159ش، ص 1374، منش ؛ عرفان126، ص 12ق، ج1412؛ مجلسی، 386
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هـاي ایشـان را از نزدیـک     هم به هدف کنترل کردن امام و نظارت بر فعالیت

    1اعمال نماید.

همراه با مسائلی بود کـه بیـانگر    عهدي به امام رضا ما تحمیل ولایتا

سیاست مبتنی بر قدرت و نه بر اساس اعتقاد و خلوص بود. قرائت آنچه که 

دهنده وضعیتی است که  در این زمینه رخ داد نشان میان مأمون و امام رضا

وسـل  باشد که مت براي تحقق سلطه بیشتر خود می» قدرت –زیست «رویکرد 

  عهدي گردید. هاي مختلف از جمله طرح ولایت به راه

دستور داد حضرت «عهدي امام  مأمون پس از تصمیم گیري براي ولایت

را از مدینه به خراسان منتقل نماینـد و در ضـمن دسـتور، از جهـت      رضا

پیمایند، و شهرهایی را که از آنها  سیاسی، چگونگی حرکت، مسیري را که می

ود، تعیین کرد. حضرت با بی میلی و کراهت باطنی بـه ایـن   عبور خواهند نم

و دیگـر مشـاهد    سفر الزامی تن داد و پس از زیـارت قبـر رسـول اکـرم    

 مشرفه با خانواده خود وداع نمود و راه خراسان را در پیش گرفـت. امـام   

منازل و شهرهاي بین راه را پشت سر گذارد و به خراسان وارد شد. مـأمون  

گو مهیا نمـود روز ملاقـات تعیـین شـد و     و راي مذاکره و گفتخویشتن را ب

سخنانی که بین آن دو رد و بدل گردید به شرحی است که ذیلا توضیح داده 

  ).7ق، ص1404شود (فلسفی،  می

اي فرزند رسول خدا من از مراتب علم، فضل، زهد، تقـوا، و عبادتتـان   «

کـه   دانـم. پـیش از آن   میتر  آگاهم و شما را براي امر خلافت از خود شایسته

مأمون به سخن ادامه دهد و حضرت را با مشـکلی مواجـه سـازد بـه پاسـخ      

نمایم، بـا زهـد در دنیـا     مبادرت نمود و فرمود: به بندگی خداوند مباهات می

                                                                                                                                                                                                          

  

تسلیم کردند. او  اي را از سوي مأمون به حضرت رضا خادم نامهرجاء بن ابی ضحاك و یاسر . «...1

عهدي کرده بود و با لطافت خاصی سعی در جلب اعتمـاد   در نامه از حضرت درخواست پذیرش ولایت

نموده و از حضرت خواسته بود نامه را بر زمین نگذاشته رهسپار مقر مأمون در مرو  و اطمینان امام

  ).394ش، ص1343مسعودي، ؛ 162ص  ش،1374منش،  (عرفان» شود
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امیدوارم، از شر دنیا مصون بمانم، با ورع و پرهیز از گناهان به فواید و منافع 

  1».نیا امید ترفیع مقام در پیشگاه الهی دارمورع امیدوارم، و با تواضع در د

مأمون گفت: به نظرم آمده است که من خویشـتن را از خلافـت عـزل    «

نمایم و این مقام را براي شما قرار دهم و خودم با شما بیعت کنم. حضـرت  

فرمود: اگر خلافت به شما تعلق دارد و خداوند آن منصب را مخصوص شما 

ی را که باري تعالی بر شما پوشانده از بر بدرآوري قرار داده جایز نیست لباس

و به دیگري بپوشانی و اگر خلافت متعلق به شما نیست حق نداري چیـزي  

  2».که به شما ارتباط ندارد به من واگذار نمایی

اي ندارید. حضرت فرمـود:   مأمون گفت: جز پذیرش مقام خلافت چاره«

ندین روز به اصرار خویش ادامـه  کنم. مأمون چ مایل نیستم و آن را قبول نمی

 3داد. داد و علی بن موسی همچنان در نفی خود مقاوم بود و پاسخ منفی مـی 

پذیري و  وقتی مأمون ناامید گردید به حضرت عرض کرد اگر خلافت را نمی

تا که مقـام   4عهدي مرا پذیرا باش کنی پس ولایت دستم را براي بیعت رد می

                                                                                                                                                                                                          

  

یا بن رسول االله قد عرفت علمـک و زهـدك و    عن ابی الصلت الهروي، ان المأمون قال للرضا . «1

بالعبودیه الله عزوجل افتخر و بالزهد فـی   ورعک و عبادتک و اراك احق بالخلافه منی. فقال الرضا 

م ارجو الفوز بالمغانم و بالتواضع فـی الـدنیا ارجـو    الدنیا ارجو النجاه من شر الدنیا و بالورع عن المحار

  ».الرفعه عند االله عزوجل

فقال المأمون فانی قد رایت ان اعزل نفسی عن الخلافه و اجعلها لک و ابایعک، فقال الرضـا علیـه   . «2

السلام ان کانت هذه الخلافه لک و االله جعلها لک فلا یجوز لـک ان تخلـع لباسـا البسـک االله و تجعلـه      

  ».غیرك و ان کانت الخلافه لیست لک فلا تجوز لک ان تجعل لی ما لیس لکل

نویسند: تا دو ماه تـلاش مـأمون بـراي وادار کـردن امـام بـه پـذیرش خلافـت و          برخی منابع می. «3

نویسد: آن جناب را از بصره و اهواز و فارس بـه   عهدي در مرو ادامه یافت. شیخ صدوق نیز می ولایت

امتناع کرد و در این باب  ون به آن جناب خلافت و امارت را عرضه کرد. حضرتمرو آوردند. مأم

مـنش،   عرفـان )؛ 389،ص 2ش، ج1363ابـن بابویـه،   وگوهـاي بسـیار جریـان یافـت (     تا دو ماه گفت

  ).164-163ش، ص1374

ق، 1375؛ ابن شهر آشوب، 68-66، ص1ق، ج1406؛ عطاردي، 379، ص2ش، ج1363ابن بابویه، . 4

  .472-471، ص3ج
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  1».شدخلافت بعد از من براي شما با

حضرت رضا قسم یاد کرد که پدرم از پدران خود از علی علیه السـلام  «

شوم  حدیث نمود که من پیش از مرگ تو با سم کشته می از رسول گرامی

کننـد و در   روم فرشتگان آسمان و زمین بر من گریـه مـی   و مظلوم از دنیا می

یدن سرزمین غربت پهلوي هارون الرشید دفـن خـواهم شـد. مـأمون از شـن     

سخن حضرت گریست و گفت در ایام حیات من کیست که بتوانـد شـما را   

توانم بگویم قاتـل   بکشد یا بد رفتاري نماید، حضرت فرمود: اگر بخواهم می

  2».من کیست

گوییـد آن اسـت کـه زیـر بـار       مأمون گفت: مقصود شما از آنچـه مـی  «

د شما زاهـد و  مسئولیت نروید و این مقام را از خود بگردانید تا مردم بگوین

قسم یاد کرد از روزي کـه خداونـد    به دنیا بی اعتنا هستید. حضرت رضا 

اعتنـایی مـن بـه عنـاوین دنیـوي بـراي        ام و بی مرا آفریده هرگز دروغ نگفته

دانم. مأمون گفت  همه اصرار نمی دنیاطلبی نیست و من مقصود شما را از این

م؟ گفت در امان: فرمـود  چه قصدي دارم؟ حضرت فرمود اگر بگویم در امان

منظور شما اینست که مردم درباره من بگویند این علی بن موسی نبود که به 

بینید  گرفت آیا نمی دنیا اعتنا نداشت بلکه دنیا بود که در دسترس او قرار نمی

عهـدي را بـه طمـع خلافـت      اکنون که دنیا با او مساعده شده چگونه ولایت

  3».قبول نموده است

                                                                                                                                                                                                          

  

فقال له المأمون یا بن رسول االله فلابد لک من قبول هذا الامر فقال لست افعل ذلک طائعا ابدا. فما . «1

زال یجهد به ایاما حتی یئس من قبوله فقال له فان لم تقبل الخلافه و لم تجب مبایعتی لـک فکـن ولـی    

  ».عهدي لتکون لک الخلافه بعدي

: انی اخرج عن رسول االله  ی ابی عن آبائه عن امیرالمومنین و االله لقد حدثن فقال الرضا . «2

من الدنیا قبلک مسموما مقتولا بالسم مظلوما تبکی علی ملائکه السماء و ملائکه الارض، و اُدفـن فـی   

ارض غربه الی جنب هارون الرشید، فبکی المأمون ثم قال له یا بن رسول االله و من ذا الـذي یقتلـک او   

  ». : اما انی لو أشاء ان اقول لقلت من ذا الذي یقتلنیائه الیک و أنا حی؟ فقال الرضا یقدر علی الاس

فقال المأمون یا بن رسول االله انما ترید بقولک التخفیف عن نفسک و دفع هذا الامـر عنـک لیقـول    . «3

 ادامه در صفحه بعد
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به خشـم آمـد و گفـت از ایـن پـس       سخن حضرت رضا مأمون از «

اي خواهد بود که بر وفق میلم نیست. شما از قهر  برخورد من با شما به گونه

عهدي را بپذیري اگـر   من خویشتن را در امان یافتی. به خدا قسم باید ولایت

قبول نکنی مجبورت خواهم نمود و اگر باز هم از پذیرش ابا نمودي شما را 

کـه بـا    فرمود خداوند مرا نهی نمـوده از ایـن   ت. حضرت رضاخواهم کش

دست خویش خود را به هلاکت افکنم اگر کـار بـدین منـوال باشـد ناچـار      

که نه کسی را به کاري بگمـارم، نـه    کنم به شرط آن عهدي را قبول می ولایت

کسی را از کاري که دارد عزل کنم، و نه رسم و سنتی که معمول است نقض 

دورادور طرف مشاوره باشم. مأمون به شرائط آن حضرت، رضایت  نمایم فقط

ق، 1404(ابـن بابویـه،    1».عهدي را قبـول نمـود   داد و امام با بی میلی ولایت

  ).11-7ق، ص1404: (به نقل از فلسفی، 4، حدیث 3، حدیث39باب

شبهاتی را براي شیعیان ایجـاد   عهدي توسط امام رضا پذیرش ولایت

اي  ضمن پاسخ به آنان به گونه ن امر را جویا شدند. امام کرد و لذا علت ای

  موضوع تهدید به قتل را به آنان فهماندند.

عرض کردم چه چیز شـما   گوید به حضرت رضا محمد بن عرفه می«

عهدي وارد شوید؟ در پاسخ فرمود: همان چیزي  را واداشت که در امر ولایت

                                                                                                                             
هـدت فـی   : و االله ما کذبت منذ خلقنی ربی عزوجل و مـا ز الناس انک زاهد فی الدنیا. فقال الرضا 

الدنیا للدنیا و انی لاعلم ما ترید فقال المأمون و ما ارید؟ قال الامان علی الصدق، قال: لک الامان. قال 

ترید بذلک ان یقول الناس ان علی بن موسی الرضا لم یزهد فی الدنیا بل زهدت الدنیا فیه الا ترون کیف 

  ».قبل ولایه العهد طمعا فی الخلافه

قال انک تتلقانی ابدا بما اکره و قد امنت سطوتی. فباالله اُقسم لـئن قبلـت ولایـه    فغضب المأمون ثم . «1

قد نهانی االله تعالی ان القی  العهد و الا اجبرتک علی ذلک فان فعلت و الا ضربت عنقک. فقال الرضا 

حـدا و لا  بیدي الی التهلکه فان کان الامر علی هذا فافعل ما بدا لک و انا اقبل ذلک علـی ان لا اولّـی ا  

اعزل احدا و لا انقض رسما و لا سنه و اکون فی الامر من بعید مشیرا. فرضی منه بذلک و جعهل ولـی  

  .4، حدیث3، حدیث39ق، باب1404ابن بابویه، ». بذلک عهده علی کراهه منه 
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(ابـن  » یعنی خطـر قتـل   1د.را وداشت که در شورا وارد شو که جدم علی

  ).4، 3، حدیث39ق، باب1404بابویه، 

توسط مأمون  عهدي به حضرت امام رضا تحلیل فرایند تحمیل ولایت

اسـت کـه در   » تـدبیر «و » سـلطه «عباسی، بیانگر تفاوت اساسی میـان شـیوه   

بخــوبی نشــان داده » سیاسـت  -زیســت«و » قـدرت  -زیســت«رویکردهـاي  

و » امامـت «ویـژه مباحـث مربـوط بـه      هـا بـه   مینهدر همه ز شوند. امام می

آن «عهـدي را ادامـه دادنـد.     همان صراحت و روشنی قبل از ولایت» ولایت«

عهـدي هماننـد پـیش از آن بـا صـراحت       حضرت پس از قبول مقام ولایـت 

کرد و کمترین تغییري در روش خود نداد. او در مقام بیان شرایط  صحبت می

ها را بی پـروا در حضـور و غیـاب مـأمون بیـان       و اوصاف امام، تمام گفتنی

که سخنانش براي مقام خلافت سـنگین و گـران    نمود و ابا نداشت از این می

  ).12ق، ص1404(فلسفی، » باشد

که در موقع سفر حضرت از مدینه بـه   روایت معروف به 

 خراسان در نیشابور گفته شده، بیانگر صراحت و وضوح مصداق امامت و رد

  هر فرد و مقام دیگر در این زمینه است.

(کلمـه توحیـد   » لا االله الا االله حصنی فمن دخل حصنی امن من عـذابی «

فلما مرت «قلعه من است هر کس در آن وارد شود از عذابم در امان است). 

که مرکب حرکت کـرد   (پس از آن» الراحله نادي: بشروطها و انا من شروطها

وحید شروطی دارد و من یکـی از آن شـروطم)   حضرتش ندا در داد: کلمه ت

  ).21ش، ص1367(ابن بابویه، 

در مـورد   تحلیل سخنان رد و بـدل شـده میـان مـأمون و امـام رضـا      

» تـدبیر «و » سلطه«عهدي از دیدگاه  واگذاري خلافت و سپس تحمیل ولایت

) و نمودارهاي 3بیانگر تقابل دو رویکرد متفاوتی است که در جدول شماره (

  اند. ) نشان داده شده10) و (9هاي ( هشمار
                                                                                                                                                                                                          

  

: یا ابن رسول االله ما حملک علی الدخول فی ولایه العهـد؟  عن محمد بن عرفه قال قلت للرضا . «1

  ).4، 3، حدیث 39ق، باب1404(ابن بابویه، » فقال: ما حمل جدي امیر المومنین علی الدخول فی الشوري
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  و » قدرت -زیست«در » سلطه و تدبیر«): فرایندها و رویکردهاي 3جدول شماره (

  »سیاست –زیست «

 -(برداشت از متن

  مأمون)

 –زیست 

  قدرت (سلطه)

  مأمون

سیاست  –زیست 

  (تدبیر)

  امام رضا

 -(برداشت از متن

  )امام رضا 

شما را براي امر «

ز خود خلافت ا

  »دانم تر می شایسته

ریاکاري در 

اظهار برتري 

امام براي 

  خلافت

مباهات به بندگی 

خداوند و زهد در دنیا 

(خدامحوري و 

  دنیادوري)

به بندگی خداوند «

نمایم، با  مباهات می

زهد در دنیا امیدوارم 

از شر دنیا مصون 

  ».بمانم

من خویشتن را از «

خلافت عزل نمایم و 

ي شما این مقام را برا

  ».قرار دهم

ارزیابی از 

 موقعیت فراتر

  (برتري طلبی)

تحلیل از موقعیت 

مشروعیت خلافت 

(مشروعیت مداري 

  خلافت)

جایز نیست لباسی «

را که باري تعالی بر 

شما پوشانده از بر 

بدر آوري. و اگر 

متعلق به تو نیست 

حق نداري واگذار 

  »نمایی

جز پذیرش مقام «

اي  خلافت چاره

  »ندارید

درت طلبی ق

در تحمیل 

  ها خواسته

نفی آرام و مقاومت 

  منفی

  (مقاومت منفی)

علی بن موسی «

همچنان در نفی خود 

مقاوم بود و پاسخ 

  ».داد منفی می

عهدي مرا  پس ولایت«

  »پذیرا باش

انعطاف در 

  تحمیل قدرت

خواهی  (قدرت

  انعطافی)

  

آینده نگري در 

  پذیرش

  (آینده نگري)

  

من پیش از مرگ تو «

شوم  سم کشته میبا 

و مظلوم از دنیا 

  ».روم می

در ایام حیات من «

کیست که بتواند شما 

را بکشد؟ یا بدرفتاري 

  ».نماید

زیرکی در 

قدرت نمایی 

(زیرکی 

  قدرت محور)

تبیین در برابر قدرت 

  نمایی

  (قدرت شکنی)

توانم  اگر بخواهم می«

بگویم قاتل من 

  ».کیست
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مقصود شما، زیر بار «

ید تا مسئولیت نرو

مردم بگویند شما 

زاهد و به دنیا بی 

  ».اعتنا هستید

اتهام زدن 

براي تمکین 

  واداشتن

مقابله با طرح هدف 

  غایی

  تقابل گرایی هدفمند)«

مقصود شما را از «

اینهمه اصرار 

  ».دانم می

تحمیل   »چه قصدي دارم؟«

گویی  پاسخ

خواهی  (پاسخ

  مدار) قدرت

  افشاي هدف غایی

  )(افشاگري هوشمندانه

مردم درباره من «

عهدي  بگویند ولایت

را به طمع خلافت 

  ».قبول نموده است

از این پس برخورد «

اي  من با شما بگونه

خواهد بود که بر وفق 

میلم نیست. اگر قبول 

نکنی مجبورت 

خواهم نمود و اگر باز 

هم از پذیرش ابا 

نمودي شما را خواهم 

  ».کشت

قدرت نمایی 

قهرآمیز در 

  تحمیل هدف

محوري در  شرع

پذیرش موقعیت، اما 

  با تعیین شرایط

(شرع مداري 

  ها) موقعیت

خداوند مرا نهی «

که با  نموده که از این

دست خویش خود را 

به هلاکت افکنم. 

عهدي را  ناچار ولایت

کنم به شرط  قبول می

که به کسی را به  آن

  ».کاري بگمارم.....

مأمون به شرایط آن «

  ».حضرت رضایت داد

دف تحمیل ه

  هر وسیله به

پذیرش موقعیت بر 

اساس دستورات الهی 

  (تدبیر مشروع)

امام با بی میلی «

عهدي را قبول  ولایت

  ».نمود
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  مأمون» قدرت –زیست «): محورهاي سلطه در رویکرد 9نمودار شماره (

  
امام رضا» سیاست –زیست «): محورهاي تدبیر در رویکرد 10نمودار شماره (
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در نمودارهاي » سیاست –زیست «و » قدرت -زیست«دو رویکرد تقابل 

» قـدرت  -زیسـت «باشد. سلطه در  ) بخوبی نمایان می10) و (9هاي ( شماره

خواهی است که به دنبال تحقـق اهـداف خـود بـه هـر       یک خصلت تمامیت

عهدي بـه امـام    باشد. این حرکت از مأمون در مورد تحمیل ولایت وسیله می

 شود. در مقابل این حرکت، سیاست امـام رضـا   ده میبه خوبی دی رضا

» تدبیر«براي حفاظت از جان در جهت حفظ دین و جامعه اسلامی در فرایند 

نیز بخوبی نمایان است. تقابل این دو رویکرد نهایتـاً بـه شـکل ظـاهري بـه      

شـهادت رسـاندن   «در بدترین برخورد یعنـی بـه   » تدبیر«بر » سلطه«پیروزي 

 -زیسـت «و » تـدبیر «شود. اما در طولانی مدت این رویکـرد   یپدیدار م» امام

  است که پیروز نهایی میدان مبارزه میان سلطه و تدبیر گردید.» سیاست

امـان  «کارگیري شیوه تدبیر نه تنها از موقعیت نسبی در  با به امام رضا

گیـري نمودنـد، بلکـه تـلاش      عهدي بهره از شر مأمون، به دلیل ولایت» بودن

رغم شرایط سخت کنترل و نظارت دستگاه مـأمون، بـه گسـترش     علیکردند 

  علم و دین اقدام نمایند. 

هـا را بـا    عهدي مأمون گفتنـی  با سمت ولایت خلاصه حضرت رضا«

ساخت. مدتی جریان امر بـدین   ها را آشکار می فرمود و واقعیت صراحت می

عهدي  ولایت منوال گذشت. سرانجام مأمون متوجه شد که با اصرار و تهدید،

را به حضرت رضا قبولانده اما از این کار طرفی نبسته و نفعی نبـرده اسـت،   

چه با این انتصاب، نتوانست دستگاه خلافت را در افکار عمومی تنزیه کند و 

موجبات خوش بینی مردم را نسبت به مقام خلافت فراهم آورد و نتوانسـت  

را از بدبینی و انتقـاد   بکاهد و شیعیان اهل بیت از محبوبیت حضرت رضا

 نسبت به حکومت عباسی باز دارد، لذا به فکر افتاد علی بن موسی الرضـا 

را مسموم کند و با قتل آن حضرت از گسترش مـذهب تشـیع و ازدیـاد روز    

جلوگیري نماید. او پنهانی بـه ایـن    افزون محبان و دوستداران اهل بیت 

» امـام بزرگـوار خاتمـه داد    عمل خائنانه دست زد و به حیات پـر برکـت آن  

  ).22-21ق، ص1404(فلسفی، 
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  سیاست رضوي و زیست شناخت سیاسی

 امام رضـا  براي حضرتترین اتفاقاتی که  یکی از مهمگونه که رفت  همان

داري را  هاي دامنـه  مأمون است که بحثعهدي  ولایتپذیرش رخ داد، مسأله 

این مسأله هم از نظـر    .در خصوص حکمت این پذیرش موجب شده است

  سیاسی و هم از ابعاد اجتماعی و دینی حائز اهمیت است.

توان به دو هدف عمده مأمون یعنـی جـذب شـیعیان از     در این زمینه می

  از سوي دیگر اشاره گردید. یک سو و کنترل امام

چه بـود؟ بـه عبـارت    » امر تحمیلی«اما هدف بزرگ امام از پذیرش این 

از وضـعیت  » زیست شناخت سیاسـی «ي در فرایند فهم دیگر، سیاست رضو

عهدي چیسـت؟ تحلیـل بسـیاري از برخوردهـا،      پدید آمده از تحمیل ولایت

هاي علمی و عملی امام بیـانگر یـک    فرمایشات، مناظرات، و بالاخره هدایت

سیاست خاص رضوي است، که دال اساسی آن دالی است کـه بـا رویکـرد    

خوانی دارد. این دال اساسی، که  یر بخوبی هممبتنی بر تدب» سیاست -زیست«

عهـدي کـاملاً    از تحلیل متون مختلف و شیوه برخورد امام با موضوع ولایت

به مثابه پایگـاهی بـراي   » حفاظت از وحدت امت اسلامی«روشن است، دال 

  از سوي دیگر است.» جامعه اسلامی«از یک سو و » حفظ اسلام«

ست حفظ و انسجام امت اسلامی سیا در حقیقت همه امامان معصوم

اجتمـاعی رویکردهـاي امامـت خـود در شـرایط       –را یکی از ارکان سیاسی 

مبناي امامیـه در  «دانستند. اگرچه  حضور یا دور بودن از منصب حاکمیت می

، از سویی تقیه و از سوي دیگر توضیح و تبیین این پذیرش از جانب امام

مین بوده است، شواهد مختلـف از  شرایط ویژه زمانی و اقتضاي مصالح مسل

حکایت از آن دارد که حضرت امت اسـلام را در   گفتار و کردار امام رضا

دیــده و آن  عصــر خــود، در معــرض تشــتت و فروپاشــیدن انســجام آن مــی

شـود،   عهـدي از آن یـاد مـی    مصلحت اعلی که در خصوص پذیرش ولایـت 

در میان سخنان بر دست کم در بخشی ناظر به حفظ این انسجام بوده است. 

توان به عنـوان اندیشـه    و در شالوده آن چه که می جاي مانده از امام رضا
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شود کـه آن حضـرت    عنوان کرد، آشکارا دیده می سیاسی و اجتماعی امام

بر جایگاه مهم امت و ضرورت انسجام آن در راستاي حفظ اصل دین اسلام 

  ).216ش، ص1392(پاکتچی، » اي داشته است تأکید ویژه

 -زیســت«بحــث حفاظــت از وحــدت امــت، در حقیقــت، در راســتاي 

بـرداري از ایـن    همـین دلیـل تـدبیر بـراي بهـره      شود. به تعریف می» سیاست

عهـدي بـه    موضوع پـذیرش ولایـت  » قدرت -زیست«رویکرد مهم در برابر 

کند. این حرکت بـا   جاي شهادت زود رس بر پایه تهدید مأمون را توجیه می

هاي مختلـف آن   هاي علمی و آموزه در حوزه» سیاست –زیست «ادامه تدبیر 

برداري از این امکان سیاسی براي حفـظ موقعیـت    حضرت که به نوعی بهره

توان  باشد. در این زمینه می علمی براي گسترش ادبیات شیعی بود، همراه می

گفتار حضرت در راستاي عملی متمرکز بر همگرا ساختن امت «ادعا کرد که 

عهدي از سـوي آن حضـرت    اگر یک روي این سکه، پذیرفتن ولایتبوده و 

» هـاي گفتـاري حضـرت بازتـاب یافتـه اسـت       بوده، روي دیگرش در آموزه

بـرداري از   ). این تفسیر به معناي رویکـرد بهـره  202ش، ص1392(پاکتچی، 

براي حفاظت امت از یـک سـو و گسـترش    » سیاست -زیست«هاي  ظرفیت

  باشد. ر براي تثبت اسلام و جامعه اسلامی میمعارف اسلامی از سوي دیگ

عهدي اشاره  پاکتچی در همین زمینه به یکی از دو نکته مهم قبول ولایت

بر پاي «توان آنها را در عبارت ذیل از امام دانست که اولی  کرده است که می

اثر،  است (همان» زنده کردن سنت رسول خدا«و دومی » داشتن دین خدا

طور مستقل به عنوان دلایل مهمی  توان به دو نکته را می ). اگرچه هر209ص

عهدي دانست، امـا هـر دو بـه عبـارت دیگـر نـوعی از        براي پذیرش ولایت

بـراي حفاظـت از   » قـدرت  –زیسـت  «در برابر » سیاست –زیست «رویکرد 

امت اسلامی، اسلام و ادامه مفهوم حاکمیت اسلامی است که اگرچه مقام آن 

احب شده است، اما باید به عنوان یک امر مهم در جامعه توسط نا اهلان تص

  اسلامی زنده و پایدار بماند.

اللهم لا عهد الا عهدك و لا ولایه الا من قبلک، فوقنی لاقامۀ دینک، و «...
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(خدایا پیمانی جز پیمان تو نیست و ولایتی جز از سوي تو » احیاء سنه نبیک

ا دارم و سنت پیامبر تو را زنده دارم) نیست. پس مرا توفیق ده تا دین تو را بپ

ــه،  ــدین طبــري،  ؛ عمــاد29، ص2ق، ج1404(ابــن بابوی ؛ 337ق، ص1420ال

 ).94ق، دعاي 1423موحد ابطحی، 

بایـد در سـایه   » تـأمین وحـدت امـت   «توان گفت که  در همین زمینه می

رهبري و امامت راستین صورت گیرد؛ و این همان رویکردي اسـت کـه در   

مورد تأکید قرار گرفتـه   در بیانات امام رضا» امامت«ح گفتمان رابطه با طر

  است. 

در همه مراحل زنـدگی همچـون پـدران معصـوم خـود در       البته امام

اي انجام داده است که بخشـی   جهت هدایت جامعه اسلامی اقدامات گسترده

هر حال گریبـانگیر   از آن حتی در جهت گره گشایی از مشکلاتی است که به

توانست امت اسلامی را نجات دهد. به عبارت دیگر، نقش  بوده اما میمأمون 

گاه متوقف یا کمرنگ به معناي عدم اداي  هیچ امامت و رهبري واقعی امام

 وظیفه و اثرگذاري نشده است، و جامعه اسلامی از برکات وجود آن امـام 

  مند بوده است. بهره

  امامتدر مورد امام و  تحلیل گفتمان خطبه امام رضا

گونه که قبلاً نیز مورد اشاره قرار گرفت، هدف اصلی این مقاله کشـف   همان

همین دلیـل   در مورد مباحث مربوط به امام و امامت است. به گفتمان امام

مـورد تحلیـل   » پـدام «یکی از بیانات مهم آن حضرت در این زمینه بـا روش  

یـن رابطـه کشـف و    گفتمانی قرار گرفته است تا نقشه معنایی مورد نظر در ا

  مشخص گردد.

در آغاز لازم است که خطبه آن حضرت به زبان عربی درج گردد. خطبه 

«مزبور در 

  )198، ص1ق، ج1377است که در کتاب اصول کافی (کلینی، » 

  نقل شده است.
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  باره امام و امامتدر خطبه عربی امام رضا
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  فلم یزل فی ذریته یرثها بعض عن بعض قرنا فقرنا حتی ورثها النبـی 

فقال االله عزوجل: ان اولی الناس بابراهیم للذین اتبعوه و هـذا النبـی والـذین    

علیا بـأمر االله عزوجـل    فکانت له خاصه فقلدها » آمنوا واالله ولی المؤمنین

زوجل فصارت فی ذریته الاصفیاء الذین آتـاهم االله  علی رسم ما فرضها االله ع

فقال الذین اوتوا العلم والایمان لقد لبثتم فـی  «العلم و الایمان بقوله عزوجل: 

خاصـه الـی    فهی فی ولد علی » کتاب االله الی یوم البعث فهذا یوم البعث

  فمن أین یختار هؤلاء الجهال؟!  یوم القیامه اذ لا نبی بعد محمد 
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نییکل

  امامت  درباره امام و  ترجمه فارسی خطبه امام رضا

در مـرو   عبدالعزیز بن مسلم گوید: در زمان علی بـن موسـی الرضـا    

بودیم. در آغاز ورود، روز جمعه در مسجد جامع آن شهر گرد آمده بودیم و 

کردند،  گو میو امامت و اختلافات زیاد مردم در آن مورد بحث و گفت ةدربار

بـه عـرض    وگوهاي مـردم را  رفتم و گفت من نزد آقا و سرورم امام رضا

  ایشان رساندم؛ حضرت تبسمی کردند و فرمودند:  

اي عبدالعزیز! مردم از دین خـود اطلاعـی ندارنـد؛ بـه نیرنـگ گمـراه       « 

اند؛ خداوند تبارك و تعالی پیامبر خود را قبض روح نکرد مگـر بعـد از    شده

اینکه دین را براي او کامل گردانید و قرآن را که بیان همه چیز در آن اسـت،  

هـا را   او نازل فرمود. حلال و حرام، حدود و احکام و جمعی از نیازمنديبر 

مـا فرطنـا فـی الکتـاب مـن      «به طور تمام و کمال در آن بیان فرمود و گفت 

الـوداع کـه در    و در حجـه » ایم در کتاب به هیچ وجه کوتاهی نکرده«؛ »ء شی
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أکملـت  الیوم «واقع شد این آیه را نازل فرمود:  آخر عمر حضرت رسول 

امروز دیـن  «؛ »لکم دینکم و أتممت علیکم نعمتی و رضیت لکم الاسلام دینا

شما را برایتان کامل کردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و اسلام را به عنوان 

ي دیـن   کننده  کننده و کامل ي امامت، تمام  و مسأله» دین، براي شما پسندیدم

ود، دیـن را بـراي مـردم    قبل از وفـات خ ـ  است، و حضرت رسول اکرم 

توضیح داده، تبیین فرمود، و راه آن را براي آنان آشکار کرد، آنان را در مسیر 

را به عنوان امام و راهنما برایشـان تعیـین فرمـود، و     حق قرار داد و علی 

تمام آنچه را که مردم به آن نیازمندند، بیان نمود، هر کس گمان کند خداوند 

، در حقیقت کتاب خدا را رد کرده است، و هر کس دین خود را کامل نکرده

  کتاب خدا را رد کند، کافر است.  

آیا مردم به قدر و ارزش امامت و موقعیت آن در بـین امـت آگاهنـد تـا     

تـر، والاتـر،    الشـأن  القدرتر، عظیم شان قابل قبول باشد؟! امامت، جلیل انتخاب

د آن را درك کنند، یـا بـا   تر از آن است که مردم با عقول خو تر و عمیق منیع

آراء و عقائد خویش آن را بفهمند یا بتوانند با انتخاب خود امامی برگزیننـد.  

اللهـی) در   امامت چیزي است که خداوند بعد از نبوت و خلت (مقام خلیـل 

را بدان اختصـاص داده بـه آن فضـیلت مشـرف      مقام سوم، ابراهیم خلیل 

انـی جاعلـک للنـاس    «فرماید:  خداوند می فرمود، و نام او را بلند آوازه کرد،

السـلام از   و ابراهیم علیـه » اي ابراهیم! تو را براي مردم، امام برگزیدم«؛ »اماما

هــم امــام  آیــا فرزنــدان و نســل مــن«؛ »و مــن ذریتــی«خوشــحالی گفــت: 

عهد من به ظـالمین  «؛ »لا ینال عهدي الظالمین«خداوند فرمود: » اي؟ برگزیده

کند. و بدین  یه امامت هر ظالمی را تا روز قیامت ابطال میو این آ» رسد نمی

ترتیب امامت در خواص و پاکان قرار گرفت سـپس خداونـد بـا قـرار دادن     

و وهبنا «امامت در خواص و پاکان از نسل او، وي را گرامی داشت و فرمود: 

له اسحق و یعقوب نافله و کلا جعلنا صالحین و جعلناهم أئمه یهدون بأمرنا 

؛ »أوحینا الیهم فعل الخیرات و اقام الصلاه و ایتاء الزکوه و کانوا لنا عابدینو 

بـه او بخشـیدیم، و همگـی     -اش  اسحق و نیز یعقوب را اضافه بر خواسته«
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آنان را از صالحین قرار دادیم، آنان را امامانی قرار دادیم کـه بـه دسـتور مـا     

ز و پرداخت زکـات را بـه   کردند و انجام کارهاي نیک و اقامه نما هدایت می

و امامت بـه همـین   » کردند آنان وحی کرده، دستور دادیم، و ما را عبادت می

ترتیب در نسل او باقی بود و یکی بعد از دیگري، نسـل بـه نسـل، آن را بـه     

  وارث آن گردید. بردند تا اینکه پیامبر اسلام  ارث می

اتبعوه و هـذا النبـی و   ان اولی الناس بابراهیم للذین «فرماید:  خداوند می

تـرین مـردم در    سـزاوارترین و شایسـته  «؛ »الذین آمنوا و االله ولـی المـؤمنین  

انتساب به ابراهیم کسانی هستند که او را پیروي نمودند و این پیـامبر و نیـز   

و این امامـت خـاص   » کسانی که ایمان آوردند. و خداوند ولی مؤمنین است

گونـه کـه خداونـد واجـب      همـان  بود که به امر خدا بـه  حضرت رسول 

قرار داد و سپس در آن دسته از نسـل حضـرت    علی  ةعهده فرموده بود ب

که برگزیده بودند و خداوند علم و ایمان به ایشان داده، قرار گرفت.  علی 

فقال الذین اوتوا العلم و الایمان لقد لبثتم فـی کتـاب االله   «فرماید:  خداوند می

که علـم و ایمـان بـه ایشـان داده      و کسانی«؛ »البعث الی یوم البعث فهذا یوم

گفتند: بیش از انـدك   شده بود (خطاب به مجرمینی که بعد از قیام قیامت می

اید) گفتند: شما در کتاب و علم خدا، تا روز قیامـت در   زمانی، در قبر نمانده

پس این امامـت در اولاد علـی   » اید و امروز همان روز قیامت است قبر مانده

نخواهد  السلام تا روز قیامت خواهد بود، زیرا پیامبري بعد از محمد  لیهع

خواهند انتخاب کنند؟ امامت مقام انبیـاء، و   آمد. حال چگونه این جاهلان می

عزوجل و جانشینی پیامبر، و  -ارث اوصیاء است، امامت نمایندگی خداوند 

  است. مقام امیرالمؤمنین و میراث حسن و حسین 

مام دین و باعث نظم مسلمین و صـلاح دنیـا و عـزت مـؤمنین     امامت ز

والاي آن است. توسـط امـام    ۀاسلام و شاخه و نتیج ةپایند ۀاست. امامت پای

ء  رسد، و فـی  است که نماز و زکات و روزه و حج و جهاد به کمال خود می

گردد و مرزها حفـظ و   یابد، و حدود و احکام جاري می و صدقات وفور می

کنـد، و   شود، امام حلال خدا را حلال، و حرام خدا را حرام مـی  حراست می
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 ۀنماید و از دین خدا دفاع نموده، با حکمت و موعظ ـ حدود او را جاري می

خوانـد، امـام همچـون     پروردگارش فرامـی   نیکو و دلیل قاطع، مردم را به راه

هـا و   خورشید درخشان جهان است، خورشیدي که دور از دسـترس دسـت  

در افق قرار دارد، امام، ماه نورانی، چـراغ درخشـان، نـور سـاطع و     ها  چشم

آب و علـف و   ها و صـحراهاي خشـک و بـی    ي راهنما در دل تاریکی ستاره

  ها وحشتناك دریاها است.   موج

امام، همچون آب گوارا بر تشنگان است، راهنماي هـدایت و منجـی از   

ها، کسـی کـه از    ابانهاي بی هلاکت است. امام همچون آتشی است در بلندي

کنـد.   ی مییها راهنما کند، و در مهلکه سرما به آن آتش پناه برد، او را گرم می

  هر کس از او دست بکشد هلاك خواهد شد.

امام، ابر پرباران و بـاران پربرکـت اسـت، خورشـید درخشـان و زمـین       

  جوشان و باغ و برکه است. ۀگسترده است، او چشم

دري اسـت مهربـان، او بـرادر تنـی اسـت، در      امام، امینی است همراه، پ

  مصائب پناه بندگان است.

خـدا در   ۀامام، امین خدا در زمین و حجت او بر بندگان است، او خلیف

هاي الهی  مردم به سوي خدا و مدافع حرمت ةکنند کشور اوست، امام دعوت 

است. امام از گناهان پاك است و از عیوب مبري، علم به او اختصاص دارد، 

نظم و دین و عزت مسلمین اسـت، باعـث خشـم     ۀحلیم و بردبار است، مای

  منافقین و هلاکت کافرین است.

امام، در دوران خـود نظیـر نـدارد، کسـی بـه او نزدیـک نیسـت، هـیچ         

که به  طراز نیست، بدل ندارد، مثل و مانند ندارد، بدون این دانشمندي با او هم

ست آورده باشـد، فضـیلت بـه او    دنبال فضیلت باشد و یا خود فضیلت به د

اختصاص یافته است و خداوند بخشاینده بافضیلت، فضل را به او اختصاص 

داده است. پس کیست که بتواند امام را بشناسد یـا او را انتخـاب کنـد؟ نـه،     

هرگز، هرگز، در وصف شأنی از شؤون او و فضیلتی از فضائل او عقـول بـه   

انده است، و دیدگان درمانده و نـاتوان  گمراهی افتاده و حیران و سرگردان م
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ند، عقل عقـلاء  ا نمایند، و حکماء حیران گشته و بزرگان احساس کوچکی می

اند و عقلاء و دانایان از درکـش عـاجز    کوتاه است، خطباء از خطابه بازمانده

اند و بلغاء  اند و ادبا عاجز گردیده اند و شعراء از شعر گفتن ناتوان گشته شده

ند، چگونه ا اند و همگی به عجز و ناتوانی (خود) معترف توان شدهخسته و نا

توان او را وصف کرده و کنه او را بیان نمود یا چیزي از کار او را فهمیـد   می

  یا کسی را یافت که جاي او را بگیرد؟

کننـدگانش   کـه نسـبت او و وصـف    نه، چگونه ممکن است؟ و حـال آن 

  ها و دست مردم است؟   همچون ستاره

س انتخاب مردم کجا و این مقام کجا؟ عقول کجا و درك ایـن منزلـت   پ

توان او را  اند که می توان چنین شخصی یافت؟ گمان برده کجا؟ اصلا کجا می

شـان بـه آنـان دروغ گفتـه و      یافت؟ به خدا قسم نفـس  پیامبر  در غیر آل 

مشکل و  اباطیل آنان را در آرزو انداخته است و در نتیجه به پرتگاهی بلند و

ین خواهند افتـاد.  یشان از آن خواهد لرزید به پا اند که پاهاي لغزنده پا گذارده

کننده درصدد نصـب امـام    با عقولی سرگردان، ناقص و بایر و عقائدي گمراه

اي نخواهنـد گرفـت، خـدا آنـان را      اند که جز دوري از مقصد نتیجـه  بر آمده

مشکل برآمده و خلاف حـق  اند؟ درصدد کاري بس  بکشد! به کجا برده شده

انـد،   اند و به گمراهی عمیقی دچار گشته و در سـرگردانی افتـاده   سخن گفته

اند، و شیطان اعمالشان را در نظرشان زینـت   زیرا با آگاهی امام را ترك کرده

انـد. آنـان    که بینا و بصیر بـوده  بخشید و آنان را از راه حق بازداشت، حال آن

ار گذارده، انتخاب خود را در نظـر گرفتنـد، در   انتخاب خدا و رسولش را کن

و ربک یخلق ما یشاء و «کند:  که قرآن با صدائی بلند به آنان خطاب می حالی

پروردگار تـو  «؛ و »یختار ما کان لهم الخیره سبحان االله و تعالی عما یشرکون

گزیند آنان حق انتخاب ندارند و خداوند از  آفریند و برمی آنچه را بخواهد می

«فرماید  و نیز می» شرك آنها منزه و برتر است

آنگـاه کـه خـدا و    «؛ »

رسولش به کاري دستور دادند هیچ مـرد و زن مـؤمنی از پـیش خـود حـق      
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*« :فرماید و نیز می» انتخاب نخواهد داشت

**

**

شـود؟ چگونـه حکـم     شـما را چـه مـی   «؛ »

خوانید کـه آنچـه خـود     میکنید؟ آیا کتابی آسمانی دارید که در آن چنین  می

مبنـی بـر    -پایدار تـا قیامـت    -بخواهید دارا خواهید بود؟ یا عهد و پیمانی 

 ایـد؟ از آنـان بپـرس    کنید خواهید داشت از ما گرفته اینکه هر آنچه حکم می

کنند آیـا شـریکانی دارنـد؟ اگـر      کدامیک از آنان چنین چیزي را ضمانت می

افـلا  «فرمایـد:   و نیـز خداونـد مـی   » ندگویند شرکاي خود را بیاور راست می

هـا   کنند یا بر دل آیا در قرآن تدبر نمی«؛ »یتدبرون القرآن ام علی قلوب اقفالها

فهمنـد، یـا    یا خداوند بر دل آنان مهر زده و دیگر نمـی » قفل زده شده است؟

شنوند، بدترین جنبدگان از نظر خداوند،  که نمی گویند شنیدیم و حال آن می«

اندیشند، و اگر خدا خیري در آنان سراغ داشت  هایی هستند که نمی کر و لال

نمودند  کرد پشت کرده اعراض می کرد و اگر آنان را شنوا می آنان را شنوا می

فضل خداوند است که بـه  «بلکه آن » کنیم شنویم و نافرمانی می گویند: می«و 

  ».  فرماید و خداوند داراي فضلی بزرگ است هر که بخواهد عطا می

که امام عـالمی اسـت    خواهند امام را برگزینند و حال آن پس چگونه می

دهـد، معـدن    که جهل در او راه ندارد، و فرمانروایی است کـه سـختی نمـی   

فقـط در   قداست و پاکیزگی و عبادت و علم و بندگی است دعاي پیامبر 

م الرجس حق او بوده است (مثل: اللهم و ال من والاه (و یا) اللهم اذهب عنه

فقط او را به امامت فـرا خوانـده اسـت وي از نسـل      و غیره) و یا پیامبر 

حضرت صدیقه طاهره است و هیچ عیبی در نسب او نیسـت، هـیچ شـرفی    

هاشم است  طراز او نیست نسب او از قریش است و در بین قریش از بنی هم

از آل و  که از بقیه قریش شرافت بیشتري دارند و در آن میان از عترت یعنی

است امام از نظـر خداونـد مرضـی و پسـندیده      نزدیکان حضرت رسول 

رو به  است. شریفترین اشراف است، او از نسل عبد مناف است. علم او دائماً
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افزونی است، حلم و بردباري او کامل و تمام عیار است بر امر امامت توانا و 

ت، اطـاعتش واجـب   قدرتمند است به نحوه اداره امور امت عالم و آگاه اس ـ

است، به فرمان خداوند به امر امامت قیام نموده (یا مجـري اوامـر و فـرامین    

الهی است)، خیرخواه بندگان خدا و حافظ دین اوست، خداوند انبیاء و ائمه 

دهد که  دهد و از علم و حکمت مخزون خود علومی به آنان می را توفیق می

تمامی علوم اهل زمان برتر و بـالاتر  به دیگران نداده است و لذا علم آنان از 

أفمن یهدي الی الحق أحق أن یتبع أمـن لا یهـدي   «فرماید:  است. خداوند می

مردم بـه   ةکنند که خود، هدایت  آیا آن«؛ »الا أن یهدي فما لکم کیف تحکمون

اش  که تا راهنمایی تر است که از او تبعیت کنند یا آن سوي حق است شایسته

و نیـز  » کنیـد؟  شود شما را؟ چگونه حکم مـی  یابد، چه می نکنند هدایت نمی

؛ هـر آن کـس را کـه    »و من یؤت الحکمه فقد اوتی خیـرا کثیـرا  «فرماید:  می

حکمت دهند خیر کثیري به دست آورده است و در مـورد طـالوت فرمـوده    

ان االله اصطفاه علیکم و زاده بسطه فـی العلـم و الجسـم و االله یـؤتی     «است: 

خداوند او را بر شما برگزید و بـه عـلاوه   «؛ »و االله واسع علیمملکه من یشاء 

به او فزونی در علم و قدرت جسمانی عطاء فرمود، و خداوند پادشاهی خود 

و نیـز  » کند و خداوند غنی، توانمند و داناست را به هر کس بخواهد عطا می

 ـ   «؛ »و کان فضل االله علیک عظیمـا «فرماید:  به پیامبرش می و فضـل خـدا بـر ت

أم «فرماید:  و نیز در مورد ائمه از اهل بیت خاندان و نسلش می» عظیم است

ابـراهیم الکتـاب و    یحسدون الناس علی ما آتاهم االله من فضله فقـد آتینـا آل  

و آتیناهم ملکا عظیما، فمنهم من آمن به و منهم من صد عنه و کفـی   ۀالحکم

ه آنان داده است حسد آیا مردم به خاطر فضلی که خداوند ب«؛ »بجهنم سعیرا

ابراهیم کتاب و حکمت دادیم و به آنان پادشاهی بزرگـی   ورزند؟ ما به آل می

عطا نمودیم پس بعضی از آنان ایمان آوردند و گروهی از آن اعراض کردنـد  

  ».و آتش جهنم کافی است

امـور بنـدگانش برگزینـد بـه او      ةاي را براي ادار و هر گاه خداوند، بنده

فرمایـد و در قلـبش    دگی کامـل ایـن کـار را عنایـت مـی     شرح صـدر و آمـا  
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فرماید  دهد و علم را کاملاً به او الهام می هاي جوشان حکمت قرار می چشمه

ماند و از رفتـار و گفتـار صـحیح دور و     و بعد از آن از هیچ پاسخی در نمی

دهد و در  شود. او معصوم است و مؤید، خداوند او را توفیق می منحرف نمی

دارد، از خطاي لغزش و سـقوط در   و درستی پابرجا و محکم نگه میراستی 

گونه قرار داده است تا حجت خدا باشد بر  امان است، خداوند فقط او را این

بندگانش و گواه او باشد بر خلقش، و این فضـل خداسـت کـه بـه هـرکس      

دهد و خداوند داراي فضلی بزرگ است، حال آیا بر چنین چیزي  بخواهد می

یی و دسترسی دارند تا بتوانند او را برگزینند؟ یا فرد منتخب آنان چنـین  توانا

اوصافی دارد تا او را بر دیگران مقدم بدارند؟ قسم به خانه خدا کـه از حـق   

اند و لذا خداوند آنان را نکوهش فرموده و مورد نفرت و غضب  تجاوز کرده

  فرماید: نموده و هلاك کرده می

راهنماي الهی خودسرانه عمل کند و خدا  که بی تر از آن چه کسی گمراه«

؛ هلاکت باد »فتعسا لهم و أضل أعمالهم«و فرموده: ». را راه ننماید ستمکاران

] و نیـز  23» [شان را در بیراهه و گمراهی قـرار داد  بر آنان و خداوند کارهاي

کبر مقتا عند االله و عند الذین آمنوا کذلک یطبع االله علـی کـل   «فرموده است: 

بزرگ نفرت و دشمنی اسـت نـزد خـدا و نـزد مـؤمنین،      «؛ »قلب متکبر جبار

  ». نهد هاي متکبر و جبار مهمی می گونه خداوند بر هر قلب انسان این

(و این حدیث را محمد بن عصام کلینی و علی بن محمـد بـن عمـران     

یعقوب کلینـی   اند: محمد ابن برایم نقل کرده و گفته احمد بن هشام مؤدب 

حدیث را از ابومحمد قاسم بن العـلاء و او از قاسـم بـن مسـلم و او از     این 

» برایشان نقل نمـوده اسـت   برادرش عبدالعزیز بن مسلم از حضرت رضا 

  ).1386طاهري، ؛ 198، ص1ق، ج1377کلینی، (
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  درباره امام و امامت  مراحل تحلیل گفتمان خطبه امام رضا

مامـت بـا در نظـر گـرفتن روش     در مورد امـام و ا  تحلیل خطبه امام رضا

کننده پنج سطح مطرح شده در این  در پنج فضاي گفتمانی که منعکس» پدام«

  باشد، انجام گرفته است.  روش می

اجتمـاعی   -در این تحلیل با توجه به طرح هفت سطح از بافت موقعیتی

عهـدي امـام    ولایتدر دوره حاکمیت مأمون، در بخش  دوران حیات امام

شناسی سلطه و تدبیر، تا اندازه زیادي بـه زمینـه و بافـت     یتو موقع رضا

ویـژه در رابطـه بـا طـرح      کلی مربوط به ضرورت خلق گفتمـان امامـت، بـه   

عهدي توسط مأمون، براي هدایت جامعه اسـلامی بـه سـوي     انحرافی ولایت

توان پی بـرد. از سـوي دیگـر، اقـدامات مـأمون در جـذب        امامت واقعی می

عهدي شرایطی را ایجـاد کـرده    با طرح ولایت اهل بیتعلویان و پیروان 

بـود تـا مـردم از     بود که نیازمند تبیین و توضـیح بیشـتري از سـوي امـام    

  هاي ایجاد شده کاملاً آشنا شوند. گمراهی دور و با توطئه

توان گفت که در شرایط گفتمانی مزبـور و بـر اسـاس روش     بنابراین می

ینی، پنج فضاي مربوط بـه ایـن تحلیـل کـه     پدام براي تحلیل گفتمان متون د

فضاي ارتبـاطی،   -3فضاي معنایی،  -2فضاي ساختاري،  -1عبارتند از فهم: 

هاي پنج گانه  اي در ستون فضاي فراگفتمانی، به گونه -5فضاي گفتمانی،  -4

  اند. مورد توجه قرار گرفته

اشته براي تبیین چنین مراحلی لازم است که مروري بر فضاي پنج گانه د

  باشیم.

سه فضاي ساختاري، معنـایی و ارتبـاطی: ایـن سـه فضـا عمـدتاً        -الف

توانـد از   شناسی متن موجود براي تحلیل است. این فضـا مـی   مربوط به زبان

شناسی و معناشناسی مورد توجه قـرار گیـرد. شـیوه     منظرهاي گوناگون زبان

منشینی و انتخاب کلمات، روابط کلمات، ساختار جملات، ترکیب کلمات، ه

ــنیی واژه ــت بیــانی،       جانش ــا، بلاغ ــودن رویکرده ــی و مثبــت ب ــا، منف ه

هاي معنایی و غیره از جمله مواردي است که در ایـن سـه فضـا     گیري جهت
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  باید مورد توجه قرار گیرند.

تواند  توان گفت که بهترین روشی که می در رابطه با تحلیل ساختاري می

آسـتین  است که عمدتاً توسط جـان   این فضا را به خوبی تبیین نماید روشی

روش کـنش  «یکی از فلاسفه مکتـب آکسـفورد مطـرح شـده و بـه       )1970(

  معروف است.» گفتار

چگونـه بـا   آستین که از پشگامان فلسفه زبـان متعـارف بـود در کتـاب     «

با اتخاذ رویکرد کاردبرگرایانه به زبان اعلام کرد کـه   واژگان کار انجام دهیم

نها جملات اصلی و معنی دار زبان نیست و ثانیاً تعیین اولاً جملات خبري ت

ارزش صدق و کذب همه جملات ممکن نیست؛ زیرا هدف گوینده از بیـان  

جملات کنشی توصیف خود عمل است نه توصیف یک وضعیت یا حالـت.  

کند  بر این اساس، آستین جملات را به دو دسته اخباري و اجرایی تقسیم می

کنـد (آسـتین،    اجرایی را بـه صـورت زیـر بیـان مـی     هاي  هاي بیان و ویژگی

  ).242م، ص1970

هاي اجرایی صدق و کذب پذیر نیستند. بلکه متناسب یـا نامتناسـب    بیان

هاي اجرایی از افعال کنشی ماننـد قـول دادن، اعـلام کـردن،      هستند. در بیان

شود و این افعال در صورتی که در زمان حال  اخطار دادن و غیره استفاده می

هاي اجرایی یا کنشـی هسـتند.    ساده و با فاعل اول شخص به کار روند؛ بیان

باشد: کنش بیانی، کـنش   در نظریه آستین معنی هر جمله شامل سه بخش می

). کنش بیـانی بـه معنـاي    260م، ص1970غیر بیانی و کنش تأثیري (آستین، 

بـه   شود. کنش غیـر بیـانی   هاي موجود در جمله گفته می تحت اللفظی و اژه

شود  قصد و نیت گوینده از گفتن آن جمله که به صراحت در جمله بیان نمی

شـود.   به تأثیر آن جمله بر روي مخاطب گفته می 1اشاره دارد و کنش تأثیري

با این وجود آستین محور تحلیل زبانی در نظریه خـود را کـنش غیـر بیـانی     

  ).39-38ش، ص 1389(پهلوان نژاد و رجب زاده، » داند می
                                                                                                                                                                                                          

  

  . برجسته سازي کلمات (بولد کردن) در این بخش از نویسنده مقاله است.1
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روش پدام براي تحلیل گفتمان متون دینی، تعبیر فضـاي سـاختاري،    در

توان معادلی تقریبی براي کنش بیـانی،   فضاي معنایی و فضاي ارتباطی را می

کنش غیر بیانی و کنش تأثیري مطرح شده توسـط آسـتین دانسـت؛ بـا ایـن      

تفاوت که در این روش تحلیلی نوعی از فضاي مفهومی بر متن حاکم است 

-ساختار زبـانی «دهد که در این فضا به دنبال  تحلیگر این آزادي را می که به

کنشـی  -ساختار ارتباطی«و » مفهومی خاص -ساختار معنایی«، »بیانی خاص

باشد که در جهت هدف تحقیـق بـوده و محقـق در صـدد تبیـین و      » خاص

  تحلیل گفتمانی آن است. 

با سه سـتون   این سه وضعیت در حقیقت در تحلیل گفتمان متون دینی،

 -اول مربوط به روش پدام همخوانی دارند. به عبارت دیگر، سـاختار زبـانی  

بیانی در ستون اول (فضاي ساختاري)، کاملاً با گـزینش کلمـات همسـو بـا     

  شود. در اینجا معناي تحت اللفظی ملاك عمل است. پژوهش محقَّق می

به عبارت  ، خروج از معناي تحت اللفظی و»فضاي معنایی«ستون دوم یا 

ــانی«دیگــر  ــر بی ــوعی   » غی ــه ن ــه ب ــري اســت ک ــاي فرات ــه معناه و ورود ب

کنـد. ایـن معناهـا اگرچـه فراتـر از معـانی        هاي متن را بیان مـی  گیري جهت

تواند گسست کامل از معناهاي تحت اللفظی داشته  اللفظی است اما نمی تحت

وانـد مـنعکس   ت باشد. در اینجا نوعی از تنوع معنایی در نظر است که متن می

  کننده آن باشد.

تواند تـداعی   را می» کنش تأثیري«است که » فضاي ارتباطی«ستون سوم 

هاي متن  گیري کند. این فضا، وضعیت ارتباطی تأثیرگذار مرتبط با همه جهت

تواند در ارتباط با متن مشخص مورد تحلیل باشد. به  کند که می را منعکس می

شکل فرایندي و به صورت آرام و تدریجی  عبارت دیگر، در اینجا، تحلیل به

اللفظی در حال گسست بوده و وارد فضاي ارتباطی با سایر  با معناهاي تحت

گردد. در حقیقت  اللفظی متن مورد تحلیل در کلیت خود می معناهاي غیر تحت

خورند و  هاي معنایی است که با همدیگر پیوند می گیري در این ستون، جهت

تواند هدف پـژوهش را محقَّـق سـازد     اي که می ري ویژهگی یک معنا با جهت
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  شود که از یک فراگیري مناسب برخوردار است. انتخاب می

فضاي گفتمانی: ستون چهارم در حقیقت به دنبـال کشـف فضـاي     -ب

هاي درونی و بیرونی متن مـورد تحلیـل    گفتمانی است که عمدتا با بینامتنیت

کننده چنین ارتباط معنایی اسـت کـه در   باشند. این فضا ترسیم  در ارتباط می

کنـد. در اینجـا حرکـت عمیـق      را مـنعکس مـی  » بینامتنیت گفتمانی«حقیقت 

گیرد. در این مرحله است که متن در خارج از فضاهاي  تحلیل متن شکل می

ساختاري سه گانۀ اول به دنبال کشف معناهاي فراتر از متن است. در اینجـا  

ن بـراي فهـم معناهـاي گفتمـانی کفایـت      هاي درونـی مـت   گیري دیگر جهت

کنند؛ لذا براي تحلیل عمیق متن، فهم گفتمانی متون دیگر که به نوعی از  نمی

ایجـاد  » پیونـد بینـامتنی  «لحاظ بینامتنی با متن مورد تحلیل در ارتباط بوده و 

باشد کـه   دار می باشد. ستون چهارم این وظیفه را عهده کنند، مورد نیاز می می

گر و توانایی وي در ایجاد  ه وسعت اطلاعات و قدرت فهم تحلیلبه شدت ب

  ها مختلف مرتبط است. ارتباط بین بینامتنیت

فضاي فراگفتمانی: فضاي فراگفتمانی در ستون پـنجم مـورد توجـه     -ج

تواند به شکل تحلیلی و بدون پیوند خوردن  گیرد. البته این ستون می قرار می

ایـن فضـا، گفتمـان حـاکم بـر مـتن بـا         به جدول مطرح و نوشته شـود. در 

فضـاي  «همین دلیل ایـن فضـا    خورند؛ به هاي مرتبط بیرونی پیوند می گفتمان

هـاي   نامیده شده است که خارج از گفتمان متن به دنبال گفتمان» فراگفتمانی

باشد. روابط گفتمان داخل مـتن و   مشابه و مرتبط با گفتمان حاکم بر متن می

کند که در  می» سطح عمیقتر«متن مرحله تحلیل را وارد هاي داخل  فراگفتمان

یابـد کـه بـا     این سطح عمیقتر، تحلیل به معناهاي خارج از مـتن دسـت مـی   

  باشند.  هاي گوناگون بیرونی مرتبط می هاي مختلف و گفتمان زمینه

) مراحل پنجگانه روش پدام براي تحلیـل خطبـه امـام    4جدول شماره (

  دهد. ت را نشان میدرباره امام و امام رضا
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  ): پنج سطح (فضاي گفتمانی) روش پدام براي تحلیل خطبه امام رضا4جدول شماره ( 

  فضاي ساختاري

  (بیانی)

  فضاي معنایی

  (غیر بیانی)

  فضاي ارتباطی

  (ارتباطی)

فضاي 

  گفتمانی

  (بینامتنی)

  فضاي فراگفتمانی

(بینامتنی 

  فراگفتمانی)

 از مردم! العزیز عبد اي

  ندارند اطلاعی خود دین

عدم آگاهی 

مردم از دین 

رغم گذشت  علی

  زمان

مردم براي 

آگاهی از دین 

یا » امام«نیازمند 

  هستند.» راهنما«

ضرورت 

وجود امام، 

ناآگاهی مردم 

  از دین است.

امام تبیین کننده 

  دین است.

مردم هنوز   اند؛ شده گمراه نیرنگ به

  گمراه اند

قدرت حاکم با 

نیرنگ باعث 

  1استگمراهی 

قدرت حاکم 

بر خلاف 

  اسلام است

بازگشت قدرت 

به امامان رفع 

گمراهی مردم 

  است

 تعالی و تبارك خداوند

 روح قبض را خود پیامبر

 دین اینکه از بعد مگر نکرد

  گردانید کامل او براي را

دین کامل براي 

پیامبر کامل 

  است

ضرورت 

تدریجی بودن 

کامل شدن دین 

  در میان مردم

بین کامل 

دین و  بودن

تدریج کامل 

شدن آن میان 

مردم 

تعارضی 

  نیست.

 2امام عامل کامل

شدن دین در میان 

  مردم است

 چیز همه بیان که را قرآن و

 نازل او بر است، آن در

  .فرمود

قران تبیان همه 

  چیز است.

قران تبیین کننده 

براي پیامبر و 

  امام کامل است

مردم به دلیل 

گمراهی، بیان 

قران تبیان همه 

ران را درك ق

  کنند نمی

امام تبیان همه 

  قران است

 و حدود حرام، و حلال

 از جمعی و احکام

 تمام طور به را ها نیازمندي

قران نسخه کامل 

  الهی است

قران براي همه 

ابل اجرا زمآنها ق

  است.

معناي 

زمانی و  هم

درزمانی قران 

مردمی که گمراه 

اند،  شده

توانند تبیان و  نمی

                                                                                                                                                                                                          

  

(پیـامبر  » إنما أخاف علی امتی ثلاثا: شحاً مطاعـاً، و هـوي متبعـاً، و إمامـاً ضـالاً     : «. رسول االله1

: همانا من از سه چیز بر امت خود بیم دارم: گردن نهادن به فرمان آزمندي و بخل، پیـروي از  ماکر

   ).58ق، ص1342هوا و هوس، و پیشواي گمراه). (ابن شعبه، 

و امـر  » الیوم اکملـت لکـم دیـنکم   « و انزل فی حجه الوداع و هی آخر عمره: «. الامام الرضا2

را در حجه » امروز دینتان را براي شما کامل کردم« ه: خداوند آیا(امام رض» الامامۀ من تمام الدین

کمال دین اسـت) (محمـدي ري    هبود نازل کرد و امر امامت از جمل الوداع که در پایان عمر پیامبر

  )73، 287، ش: 1ش، ج1391شهري، 
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 و فرمود بیان آن در کمال و

 الکتاب فی فرطنا ما« گفت

 به کتاب در« ؛»ء شی من

» ایم نکرده کوتاهی وجه هیچ

]1[  

یک اصل 

  قرانی است

در نتیجه همه 

معانی قرانی را 

درك کنند، امام 

تبیین کننده همه 

  معانی قران است.

 در که حجه الوداع در و

 حضرت عمر آخر

 این شد واقع رسول

 ومالی«: فرمود نازل را آیه

 و دینکم لکم أکملت

 و نعمتی علیکم أتممت

    لکم رضیت

  ] 104 صفحه[

 دین امروز« ؛»دینا الاسلام 

 کردم کامل برایتان را شما

 تمام شما بر را نعمتم و

 عنوان به را اسلام و نمودم

» پسندیدم شما براي دین،

]2[  

اسلام، دین 

  کامل است.

اسلام براي همه 

بشریت در هر 

زمان و مکان 

  است.

اکمال دین، 

امام  1با نصب

  انجام گرفت

دین کامل، دین 

  امام محور است.

 کننده  تمام امامت،  مسأله و

  است، دین ي کننده  کامل و

کمال اسلام با 

تعیین امام 

حاکمیت امام 

جلوگیري از 

گمراهی 

  مسلمانان است

امام مورد نظر 

کننده  که کامل

دین است، 

هر حاکم و 

خلیفه 

اسلامی 

  .نیست

 حضرت علی

مصداق اتم امامی 

است که کامل 

  3کننده دین است.

                                                                                                                                                                                                          

  

) 3(المائـده:   »دینًانعمتی ورضیت لَکُم الْإِسلَام  الْیوم أَکْملْت لَکُم دینَکُم وأَتْممت علَیکُم« . قران کریم: 1

  را براي شما کامل کردم و نعمتم را بر شما تمام گردانیدم و اسلام را دین شما بر گزیدم).امروز دینتان 

 هبالند ه: امامت ریش(امام رضا» ان الامامۀ اس الاسلام النامی، و فرعه السامی: «. الامام الرضا2

  )73: 288اثر، ش:  آن است) (همان هبر افراشت هلام و شاخاس

ان الارض لا تخلو الا و فیها امام، کیما ان زاد المؤمنون شیئا ردهم، و ان نقصوا : «. الامام الصادق3

ماند تا اگر مؤمنـان چیـزي [بـه دیـن]      گاه خالی از امام نمی : زمین هیچ(امام صادق» شیئا أتمه لهم

اثـر، ش:   را [از این کژراهه] بر گرداند و اگر چیزي را کاستند برایشان کامل کنـد) (همـان  افزودند، آنها 

292 :73.(  
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 اکرم رسول حضرت و

 سلم و آله و علیه االله صلی

 را دین خود، وفات از قبل

 داده، توضیح مردم براي

 را آن راه و فرمود، تبیین

  کرد آشکار آنان براي

 پیامبر اکرم

کلیه مسائل 

مربوط به اسلام 

را تبیین کرده 

  است.

 اکرمپیامبر 

نقشه راه حرکت 

اسلام در آینده 

را روشن کرده 

  است.

هدایت کننده 

این نقشه و 

حرکت بعدي 

اسلام، امام 

  است.

امام، تضمین 

کننده حرکت 

مردم بر اساس 

  اسلام است.

 قرار حق مسیر در را آنان

 عنوان به را  علی و داد

 برایشان راهنما و امام

 آنچه تمام و فرمود، تعیین

 نیازمندند، آن به مردم که را

  نمود بیان

، امامت علی

تبیین کننده راه 

  حق است.

حق با حضرت 

  است. علی

نیازهاي دینی 

بعدي 

مسلمانان با 

وجود 

حضرت 

 علی

مرتفع 

  شود. می

امامت معیار تمایز 

حق و باطل 

  1است.

 خداوند کند گمان کس هر

 نکرده، کامل را خود دین

 را خدا کتاب حقیقت در

 کس هر و ،است کرده رد

 کافر کند، رد را خدا کتاب

  .  است

نپذیرفتن امامت، 

بیان نقصان دین 

  است.

امامت و قران در 

راستاي همدیگر 

و مکمل 

  همدیگرند

نپذیرفتن 

امامت، 

همانند عدم 

پذیرش قران 

عامل کفر 

  است.

پذیرش امامت و 

ولایت کامل کننده 

  2دین است

 ارزش و قدر به مردم آیا

 در نآ موقعیت و امامت

 تا آگاهند امت بین

 قبول قابل انتخابشان

  !باشد؟

درك امامت، 

درك عامیانه 

  نیست.

فهم جایگاه 

امامت نیازمند 

  درك فراتر است.

انتخاب مردم، 

تعیین کننده 

امام تبیان 

کننده قران، 

مکمل دین و 

ادامه دهنده 

امام همچون 

پیامبر از طرف 

خداوند متعال 

باید منصوب 

  شود.

                                                                                                                                                                                                          

  

فی کتابه الی ابن عباس: أما بعد، فلا یکن حظک فی ولایتک مالاً تستفیده، و لا غیظاً : «. امام علی1

فرمود: اما  امام علی ي خود به ابن عباس نوشت، (در نامه» تشتفیه، و لکن إماتۀ باطل و إحیاء حق

ي تو از حکومتت به دست آوردن مالی یا فرو نشـاندن خشـمی (انتقـامگیري)     بعد [از حمد] مبادا بهره

  ).328، ص40جق، 1412باشد، بلکه باید بهره ات میراندن باطلی باشد و زنده کردن حقّی) (مجلسی، 

کاه، و الصوم، و الحج، و الولایه، و لم یناد بنی الاسلام علی خمسٍ: علی الصلاه، و الز: «. امام باقر 2

: اسلام بر پنج پایه اسـتوار اسـت: نمـاز، زکـات، روزه، حـج و      (اما باقر» بشیء کما نودي بالولایه

؛ محمـودي،  29ص، 3جق، 1377 کلینـی، ولایت؛ و بر هیچ چیز به اندازة ولایت تأکید نشـده اسـت) (  

  .ش).1354
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  اسلام نیست.

 القدرتر، جلیل امامت،

 والاتر، تر، الشأن عظیم

 آن از تر عمیق و تر منیع

 عقول با مردم که است

 یا کنند، درك را آن خود

 آن خویش عقائد و آراء با

 با بتوانند یا بفهمند را

 امامی خود انتخاب

  .برگزینند

معناي امام، شأن 

بسیار والاتر از 

معناي راهنما، 

خلیفه و حاکم 

  است.

قدرت فهم مردم 

جایگاه امامت را 

  ندارند

مردم در 

تعیین امام 

توانند  نمی

نقش داشته 

  باشند

انتخاب امام 

معصوم، با 

انتخابات عادي 

مردم متفاوت 

  است.

 که است چیزي امامت

 و نبوت از بعد خداوند

 در) اللهی خلیل مقام( خلت

 خلیل ابراهیم سوم، مقام

 داده اختصاص بدان را 

 فمشر فضیلت آن به

 بلند را او نام و فرمود،

  کرد، آوازه

امامت در 

راستاي پیامبري 

و مقام خلیل 

  اللهی است.

امامت تکمیل 

کننده حرکت 

  پیامبري است.

امامت یک 

جایگاه 

مقدسی است 

که مصداق 

آن همچون 

سایر 

مقدسات به 

دست مردم 

  نیست.

امامت یک امر 

  الهی است.

 انی«: فرماید می خداوند

 اي« ؛»مااما للناس جاعلک

 مردم، براي را تو! ابراهیم

  ]  3[ »برگزیدم امام

خداوند متعال 

ابراهیم را به 

عنوان امام 

منصوب کرده 

  است.

امامت حضرت 

ابراهیم تکمیل 

کننده شأن 

  1پیامبري اوست

پیامبري 

پیامبر 

با  اکرم

تعیین 

حضرت علی 

کامل شده 

  است.

امامت کامل کننده 

  پیامبري است.

، امامان معصومامامان عدالت و صالح امامت ارثی  خوشحالی از  ابراهیم و

                                                                                                                                                                                                          

  

ك و تعالی اتخذ ابراهیم عبدا قبل ان یتخذه نبیا، و ان االله اتخذه نبیا قبل ان االله تبار: «. الام الصادق1

ان یتخذه رسولا، و ان االله اتخذه رسولا قبل ان یتخذه خلیلا، و ان االله اتخذه خلیلا قبل ان یجعله امامـا،  

راهیم را : خداوند تبارك و تعالی اب(امام صادق» فلما جمع له الاشیاء قال: انی جاعلک للناس اماما

که به رسالت  که او را به پیامبري برگزیند، و او را به نبوت رساند پیش از آن به بندگی گرفت پیش از آن

گزیند، و او را به رسول خود ساخت پیش از آن که به دوستی برگزیند و او را دوسـت و خلیـل خـود    

او گرد آورد فرمود: مـن تـو را   گردانید پیش از آن که امامش قرار دهد. و چون همۀ این مقامات را در 

  )73: 290، ش: 1ش،، ج1391(محمدي ري شهري، » پیشواي مردم قرار دادم
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 آیا« ؛»ذریتی من و«: گفت

  من نسل و فرزندان

  ]105 صفحه[ 

]  4[ »اي؟ برگزیده امام هم

 ینال لا«: فرمود خداوند

 من عهد« ؛»الظالمین عهدي

  ]5[ »رسد نمی ظالمین به

بودن ملاك   نیست.

  امامت است

معصوم بر 

اساس شأن 

عدالت و 

صلاحیت و 

دلیل نه به 

ارتباط نسلی 

تعیین 

  اند. شده

عادلان و صالحان 

زمین و زمان 

  هستند

 ظالمی هر امامت آیه این و

 ابطال قیامت روز تا را

  .کند می

امامت حاکم 

  ظالم باطل است.

امامت حاکم 

غیرظالم بدون 

تعیین خدا، نیز 

کامل کننده دین 

  نیست.

امامان با 

حاکمان زمین 

در مبارزه 

  ستند.ه

قیام بر علیه 

ظالمان، تمکین 

ساختن امام براي 

حاکمیت و 

تکمیل کننده دین 

  است.

 در امامت ترتیب بدین و

 قرار پاکان و خواص

  گرفت

امامت یک شأن 

  خاص است.

گونه که  همان

مردم در تعیین 

پیامبر نقش 

ندارند در تعیین 

  امام نقش ندارند.

امامت 

همچون 

پیامبري یک 

شأن الهی 

  است.

مامت یک جایگاه ا

  تعیینی است.

 دادن قرار با خداوند سپس

 پاکان و خواص در امامت

 گرامی را وي او، نسل از

 له وهبنا و«: فرمود و داشت

 و نافله یعقوب و اسحق

 و صالحین جعلنا کلا

 بأمرنا یهدون أئمه جعلناهم

نسل حضرت 

، همانند علی

نسل ابراهیم از 

  1صالحان هستند.

گونه که از  همان

نسل ابراهیم 

امامانی قرار داده 

شده، براي نسل 

حضرت علی نیز 

چنین شده 

  2است.

نسل حضرت 

براي  علی

مسئولیت 

امامت تعیین 

  شده است.

امامان صالح باید 

از نسل حضرت 

  1باشند. علی

                                                                                                                                                                                                          

  

و اسـحاق و یعقـوب را [بـه    ) (72الأنبیـاء:  »( ووهبنَا لَه إِسحاقَ ویعقُوب نَافلَۀً وکُلا جعلْنَا صالحینَ«. 1

وجعلْنَاهم أَئمۀً یهدونَ بِأَمرِنَـا  «، )از شایستگان قرار دادیم ] افزون به او بخشودیم و همه را عنوان نعمتى

و آنـان را  ) (73الأنبیـاء:  » (وأَوحینَا إِلَیهِم فعلَ الْخَیرَات وإِقَام الصلَاةِ وإِیتَاء الزَّکَاةِ وکَـانُوا لَنَـا عابِـدینَ   

کردند، و به ایشان انجام دادن کارهاى نیک و برپاداشتن  یت مىپیشوایانى قرار دادیم که به فرمان ما هدا

  نماز و دادن زکات را وحى کردیم و آنان پرستنده ما بودند).

2» .هو وهعینَ اتَّبلَلَّذ یمرَاهلَى النَّاسِ بِإِبینَ ذَاإِنَّ أَونؤْمالْم یلو اللَّهنُوا وینَ آمالَّذو 68عمران: آل » (النَّبِی (

اند، و [نیز] این پیامبر  در حقیقت، نزدیکترین مردم به ابراهیم، همان کسانى هستند که او را پیروى کرده(

  اند؛ و خدا سرور مؤمنان است). و کسانى که [به آیین او] ایمان آورده
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 فعل الیهم أوحینا و

 و الصلاه اقام و الخیرات

 لنا کانوا و الزکوه ایتاء

 نیز و اسحق« ؛»عابدین

 بر اضافه را یعقوب

 او به - اش خواسته

 را آنان همگی و بخشیدیم،

 آنان دادیم، قرار صالحین از

 به که دادیم قرار امامانی را

 کردند می هدایت ما دستور

 و نیک کارهاي انجام و

 پرداخت و نماز اقامه

 وحی آنان به را زکات

 را ما و دادیم، دستور کرده،

  ]  6[ »کردند یم عبادت

 ترتیب همین به امامت و

 یکی و بود باقی او نسل در

 به نسل دیگري، از بعد

 ارث به را آن نسل،

 پیامبر اینکه تا بردند می

 آن وارث  اسلام

  .  گردید

امامت ابراهیم و 

نسل وي به 

پیامبر منتقل 

  شده است.

شأن امامت از 

پیامبري والاتر 

  2است.

امامت، 

هدایت و 

رهبري است، 

و پیامبري، 

پیام رسانی 

  است.

 پیامبر اکرم

هم پیامبر و هم 

  امام است.

 ان«: فرماید می خداوند

 للذین بابراهیم الناس اولی

 الذین و النبی هذا و اتبعوه

 ؛»المؤمنین ولی االله و آمنوا

 و سزاوارترین«

شایستگی در 

پیروي از دین 

  الهی است

  

آنان که در 

پیروي کامل از 

حضرت ابراهیم 

هستند براي 

  

حضرت 

در  علی

پیروي از 

پیامبر اکرم 

 حضرت علی

براي امامت 

  سزاوارتر است.

                                                                                                                             
 لَا کُنْتُم کنَّکُمولَ الْبعث یوم فَهذَا الْبعث یومِبِ اللَّه إِلَى وقَالَ الَّذینَ أُوتُوا الْعلْم والْإِیمانَ لَقَد لَبِثْتُم فی کتَا. «1

  قطعاً شما [به موجـب آنچـه  «گویند:  اند، مى کسانى که دانش و ایمان یافته ] [لى و) (56الروم: ( »تَعلَمونَ

 ـ     ] تـا روز رسـتاخیز مانـده    در کتاب خدا[سـت  ى شـما خودتـان   ایـد، و ایـن، روز رسـتاخیز اسـت ول

  .)»دانستید نمى

) 2/24(بقره، » و اذ ابتلی ابراهیم ربه بکلمات فأتمهن، قال انی جاعلک للناس اماما«. القران الکریم: 2

(و [بیاد آر] هنگامی که ابراهیم را پروردگارش به کلماتی آزمود و او آنهـا را بـه انجـام رسـانید، خـدا      

  )73: 287، ش: 1ش، ج 1391(محمدي ري شهري،  فرمود: من تو را پیشواي مردم گردانیدم)
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 در مردم ترین شایسته

 کسانی ابراهیم به انتساب

 پیروي را او که هستند

 نیز و پیامبر این و نمودند

  .آوردند ایمان که یکسان

امامت 

  سزاوارترند

سزاوارتر 

  است

 مؤمنین ولی خداوند و

  ]7[ »است

در حقیقت 

خداوند امام 

  ن است.مؤمنا

امامت را مؤمنان 

  .1شناسند می

گمراهان 

امامت را 

درك 

  2کنند نمی

درك کنندگان 

 امامت علی

  3مؤمنان هستند

 خاص امامت این و

 بود  رسول حضرت

 گونه همان به خدا امر به که

  که

  ] 106 صفحه[  

 بود فرموده واجب خداوند

 داد قرار  علی ي بعهده

 از دسته آن در سپس و

 که  لیع حضرت نسل

  .بودند برگزیده

امامت یک شأن 

خاصی است که 

علاوه بر 

پیامبري به 

پیامبر اکرم اعطا 

  شده بود.

امامت پیامبر به 

و  امام علی

نسل وي منتقل 

  شده است.

اگر پیامبري 

رساندن پیام 

الهی به مردم 

است، امامت 

حاکمیت 

اسلامی 

  است. 

حکومت اسلامی 

با امامت امام 

معصوم معناي 

  یابد میکامل 

 به ایمان و علم خداوند و

  گرفت قرار داده، ایشان

علم پیامبر، علم 

  لدنی است.

امامان به تبع از 

پیامبر علم لدنی 

  دارند.

امامت امام 

منطبق با علم 

  الهی است

حکومت امام، 

  حکومت االله است

 فقال«: فرماید می خداوند

 الایمان و العلم اوتوا الذین

 پیامبر اکرم

و امامان معصوم 

اساس پیامبري و 

علم و «امامت 

کتاب االله 

(قران کریم) 

پیامبري خاتمه 

یافته اما امامت تا 

                                                                                                                                                                                                          

  

بـه   – (پیـامبر خـدا  » : لا یحبک الا مـؤمن، و لا یبغضـک الا منـافق   لعلی: «. رسول االله1

دارد) (محمـدي ري شـهري،    فرمود: تو را جز مؤمن دوست ندارد و جز منافق دشمنت نمـی  -علی

  ).87: 352، ش 1ش، ج1391

» علی امتی: الضلالۀ بعد المعرفۀ، و مضلات الفتن، و شهوة البطن و الفرج : ثلاثه اخافهنّ. رسول االله2

هاي گمراه  : سه چیز است که از آنها بر امت خود بیمناکم: گمراهی بعد از شناخت، فتنه(پیامبر اکرم

  ).75: 303اثر، ش:  کننده، و شکمبارگی و شهوترانی) (همان

 عزوجل و بین خلقه، فمن عرفه کان مؤمناً، و من انکره کـان  الامام علَم بین االله: «. الامام الصادق3

: امام راهنماي میان خداوند عزوجل و آفریدگان اوست؛ هـر کـه او را بشناسـد    (امام صادق» کافراً

  )71: 277ثر، ش:  مؤمن است و هر که منکرش شود کافر) (همان
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 الی االله کتاب فی لبثتم لقد

 یوم فهذا البعث یوم

 علم کسانی که و« ؛»البعث

 شده داده ایشان به ایمان و

 مجرمینی به خطاب( بود

 قیامت قیام از بعد که

 اندك از بیش: گفتند می

) اید نمانده قبر در زمانی،

 علم و کتاب در شما: گفتند

 قبر در قیامت روز تا خدا،

 روز همان امروز و اید مانده

   ] 8[ »است قیامت

اوتوا «مصداق 

» العلم و الایمان

  هستند.

تنها کتابی   است.» ایمان

است که تا 

قیامت وجود 

خواهد 

  داشت.

روز قیامت ادامه 

  دارد.

 اولاد در امامت این پس

 روز تا السلام لیهع علی

 زیرا بود، خواهد قیامت

  محمد از بعد پیامبري

  .آمد نخواهد

مقام امامت براي 

امامان همیشگی 

  است.

امامت فقط شأن 

زمینی نیست، در 

جهان بعدي نیز 

  ادامه دارد.

امامت 

محصور به 

و  علی

اولاد علی 

  است.

علی و اولاد علی، 

امامان دنیا و 

  اند. آخرتند

 جاهلان ینا چگونه حال

 کنند؟ انتخاب خواهند می

 ارث و انبیاء، مقام امامت

 امامت است، اوصیاء

 -  خداوند نمایندگی

 پیامبر، جانشینی و عزوجل

 و امیرالمؤمنین مقام و

 حسین و حسن میراث

  .  است

امامت، انتخابی 

  مردم نیست

امامت همچون 

پیامبري، انتصابی 

خداوند متعال 

  است

علم و ایمان 

و واقعی، د

عامل اساسی 

شناخت 

  امامان است.

جاهلان و 

گمراهان توانایی 

شناخت امامان را 

  ندارند

 باعث و دین زمام امامت

 دنیا صلاح و مسلمین نظم

  .است مؤمنین عزت و

امامت، رهبري 

در حوزه دین و 

  دنیا است

امامت محور 

نظم اجتماعی 

  1است

امامت باعث 

قدرتمند 

شدن جامعه 

  اسلامی است

ومت امامت، حک

و مدیریت جهانی 

  است

حاکمیت اسلام امامت، عامل امامت عامل امامت، تکمیل  ي پاینده ي پایه امامت

                                                                                                                                                                                                          

  

اي امـت اسـت) (محمـدي ري     دهنـده  (امام علی: امامت نظـم » الامامۀ نظام الامۀ: «. الامام علی1

  )73: 284، ش: 1ش، ج1391شهري، 
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 ي نتیجه و شاخه و اسلام

  .است آن والاي

کننده برنامه 

  پیامبري است

استحکام جامعه 

  1اسلامی

استمرار 

  اسلام است

با امامت 

مشروعیت 

  یابد می

 و نماز که است امام توسط

 و حج و زهرو و زکات

 خود کمال به جهاد

  رسد می

امامت کامل 

کننده اعمال 

  است.

بدون وجود امام، 

اعمال مسلمانان 

نیز مخدوش 

  است

همه اعمال 

اسلامی با 

وجود امام 

مورد قبول 

  خداوند است

وجود امام، معیار 

پذیرش اعمال 

  مسلمانان است.

 صدقات و]  9[ ء فی و

 و حدود و یابد، می وفور

  گردد می جاري احکام

امامت محور 

هاي  نعمت

اجتماعی و غیره 

  است

بدون امامت، 

بخشی از احکام 

دین تعطیل 

  شود. می

امام مجري 

احکام الهی 

  2است

بدون امام، 

حکومت اسلامی 

  3معنا ندارد

 حراست و حفظ مرزها و

  شود می

حفظ کشور 

نیازمند 

امامت حافظ 

مرزهاي 

امام معیاري 

براي تعیین 

امام حافظ و 

سامان دهنده 

                                                                                                                                                                                                          

  

و ایم االله، لو لا مخافه الفرقه بین المسلمین، و أن یعودا الی الکفر و یعور الدین، لکنا : «. الامام علی1

 : سوگند به خدا اگر بیم آن نبود که مسلمانان پراکنده شوند و به(امام علی» قد غیرنا ذلک ما استطعنا

سـاختیم)   کفر باز گردند و دین صدمه ببیند، بی گمان تا آن جا که توان داشتیم وضـع را دگرگـون مـی   

  )85: 343اثر، ش:  (همان

بذي قار و هـو یخصـف    دخلت علی امیر المؤمنین«، نهج البلاغه عن ابن عباس: . الامام علی2

و االله لهی أحب الی مـن إمـرتکم، الاّ أن    :نعله، فقال لی: ما قیمۀ هذا النعل؟ فقلت: لا قیمۀ لها! فقال

قار وارد شدم  ي ذي در منطقه (به نقل از عبد االله بن عباس: بر امیر المؤمنین» اُقیم حقاً، أو أدفع باطلاً

ارزد؟ گفـتم ارزشـی    زد. از من پرسید: این کفش چقـدر مـی   در حالی که حضرت کفش خود را پینه می

تر دارم مگر آن که [بخواهم] حقی را بر پـا   را از حکومت بر شما دوست ندارد. فرمود: به خدا قسم این

  )76: ص32ق، ج1412دارم یا باطلی را بر اندازم) (مجلسی، 

لابد للناس من امیر بر او فاجر، یعمل فی امرته المؤمن و یستمتع فیهـا الکـافر، و یبلـغ االله    : «. الامام علی 3

تل به العدو، و تأمن به السبل، و یؤخذ به للضعیف من القوي، حتی یسـتریح  فیها الاجل، و یجمع به الفیء، و یقا

: مردم را ناچار فرمانروایی بادي؛ نیکوکار یا تبهکار؛ زیرا در حکومت او (امام علی» بر و یستراح من فاجر

 ـ کند و کافر بهره ي خویش می فرد با ایمان کار خویش (اطاعت خدا) می ت، هـر  برد و خداوند با وجود حکوم

شـود و   شود و با دشـمن جنگیـده مـی    رساند و به وسیله ي او مالیاتها جمع آوري می کس را به اجل مقدر می

بینـد و از تبهکـار در امـان     شود و نیکوکار آسایش مـی  گردد و حقّ ناتوان از زورمند ستانده می راهها امن می

  )61: 226، ش 1ق، ج1391ماند) (محمدي ري شهري،  می
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فرمانروایی 

  1است

اجتماعی، 

سیاسی و غیره 

  تاس

مرزهاي 

حلال و حرام 

  است

جامعه اسلامی 

  2است

 و حلال، را خدا حلال امام

 کند، می حرام را خدا حرام

 جاري را او حدود و

  نماید می

امام جاري کننده 

حدود الهی 

  است.

امام معیار حلال 

  و حرام است

امام بر اساس 

مقتضیات 

  دکن عمل می

صدور احکام 

ثانویه در دست 

امام است [منطقه 

شهید -فراغ 

  صدر] 

 نموده، دفاع خدا دین از و

 و نیکو  موعظه و حکمت با

    راه به را مردم قاطع، دلیل

  ] 107 صفحه[  

  خواند. فرامی پروردگارش 

امام حافظ دین 

  3است

امام معیار جدال 

  به احسن است.

امام صراط 

  مستقیم است.

ت پذیرش امام

ضامن هدایت 

  .4است

 خورشید همچون امام

 است، جهان درخشان

 از دور که خورشیدي

 ها چشم و ها دست دسترس

 ماه امام، دارد، قرار افق در

 درخشان، چراغ نورانی،

 ي ستاره و ساطع نور

 و ها تاریکی دل در راهنما

امام آگاهی   2.امام نور است

دهنده است. 

همچون نور که 

روشن کننده 

  است

امام راهنما 

  است.

امام همچون 

خورشید بخشنده 

  حیات است.

                                                                                                                                                                                                          

  

فی قضیۀ التحکیم: ان هولاء یقولون: لا امرة و لابد من أمیر یعمل فی إمرته المؤمن، و : «علی. امام  1

گویند: فرمانروایی ضرورتی  فرمود: اینان (خوارج) می امام علی -(در قضیه حکمیت» یستمتع الفاجر

کافر بهـره ي   ندارد! حال آن که وجود فرمانروا لازم است تا در زمان حکومت او مؤمن کار خود کند و

  )61: 222اثر، ش  خود برَد) (همان

[وضع] مردم را به سامان نیـاورد   (امام علی» لا یصلح الناس الا امیر؛ بر او فاجر: «. امام علی 2

  )61: 223اثر، ش  مگر فرمانروا؛ نیکو باشد یا بد) (همان

(امـام  » لـدنیا و عـز المـومنین   ان الامامۀ زمام الدین، و نظام المسـلمین، و صـلاح ا  : «. امام رضا 3

اثـر،   (همان» : امامت، زمان دین است و رشتۀ مسلمانان و اصلاح و آبادانی دنیاو عزت مؤمنانرضا

  )73: ص289ش 

» انما مثل اهل بیتی فیکم کمثل سفینه نوح؛ من رکبها نجا، و من تخلّف عنهـا غـرق  : «. رسول االله 4

ماند که هر که بـر آن سـوار شـد     میان شما به کشتی نوح می: همانا مثل خاندان من در (پیامبر خدا

  )83، ص 334اثر، ش:  نجات یافت و هر که از آن بازماند غرق شد) (همان
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 آب بی و خشک صحراهاي

 ها موج و علف و

  .1است دریاها وحشتناك

 بر گوارا آب همچون امام،

  است تشنگان

امام آرامش 

  دهنده است.

رحمت  تجسم امام

  خداوند است

امام آگاهی 

  دهنده است.

امام حلال 

مشکلات جامعه 

  است

 نجیم و هدایت راهنماي

  است هلاکت از

        

 است آتشی همچون امام

 ها، بیابان هاي بلندي در

 آن به سرما از که کسی

 گرم را او برد، پناه آتش

 ها مهلکه در و کند، می

 کس هر. کند می راهنمایی

امام هدایت 

  است.

امام راهنماي 

  .3انسان است

هلاکت در 

پیروي نکردن 

  م استاز اما

امام منجی بشریت 

  4است.

                                                                                                                             
مامه هی النور، و ذلک قوله عزوجل: (آمنوا باالله و رسوله و النور الذي انزلنا)، قال: الا: «. امام کاظم2

بـه  «: امامت، نور و روشنایی است؛ همان که خداوند عزوجل فرمـوده:  (امام کاظم» النور هو الامام

: 286: اثـر، ش  نور همان امام اسـت) (همـان  ». خدا و پیامبر او و نوري که فرو فرستادیم ایمان بیاورید

  )73ص

کمثل نجوم السماء، اذا خوي نجم طلع نجم، فکـانکم قـد    الا ان مثل آل محمد: «. الامام علی1

مثل  : هان! مثل خاندان محمد(امام علی» تکاملت من االله فیکم الصنایع، و أراکم ما کنتم تأملون

گردد، پس، چنان اسـت کـه    اي دیگر آشکار می اي ناپدید شود ستاره ستارگان آسمانند که هرگاه ستاره

اثـر،   کردید به شما ارائه کرده است) (همان نعمتهاي خداوند در میان شما کامل گشته و آنچه را آرزو می

  )83، ص 336ش: 

انظروا اهل بیت نبیکم، فالزموا سمتهم، و اتبعوا اثرهم، فلن یخرجوکم من هـدي، و  : «. الامام علی3

: بـه خانـدان پیـامبر خـود     (امام علی» لن یعیدوکم فی ردي، فان لبدوا فالبدوا، و ان نهضوا فانهضوا

ا آنـان هرگـز شـما را از راه راسـت     بنگرید و راه آنان را در پیش گیرید و در پی آنها حرکت کنید؛ زیر

افکنند. اگر نشستند شما نیز بنشینید و اگر بپا خاستند شما نیز  کنند و به هیچ هلاکتی در نمی منحرف نمی

  )83: 335اثر،  ش:  بپا خیزید) (همان

(امـام  » لو ان الامام رفع من الارض ساعه لماجت باهلها کما یمـوج البحـر باهلـه   : «. الامام الباقر4

اي وجود امام از زمین برداشته شود، زمین، ساکنان خـود را چنـان بـه تلاطـم      : اگر براي لحظهباقر

  )73: 291اثر، ش:  (همان» اندازد که امواج دریا دریانشینان را می
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 هلاك بکشد دست او از

  .  شد خواهد

 باران و پرباران ابر امام،

 خورشید است، پربرکت

 گسترده زمین و درخشان

 جوشان ي چشمه او است،

  .  است برکه و باغ و

امام نعمت 

  خداوندي است.

امام نور زمین و 

  آسمان است.

امام چشمه 

  معرفت است

امام حیات طیبه 

  الهی است.

 همراه، است امینی امام،

 او مهربان، است دريپ

 در است، تنی برادر

  . است بندگان پناه مصائب

امام امین امت 

  است

امام مربی جامعه 

است (همچون 

پدر براي 

  خانواده)

امام، پناهگاه 

محرومان 

  است.

امام، هدایت کننده 

جامعه اسلامی 

  است

 و زمین در خدا امین امام،

  است بندگان بر او حجت

امام، اماندار 

الهی  هاي امانت

  است

امام به اسرار 

  الهی آشنا است

امام، آگاه از 

اسرار جهان 

  است

امام حجت خدا و 

سر اعظم خداوند 

  است

 کشور در خدا ي خلیفه او

  اوست

امام، مقام خلیفه 

اللهی را دارا 

  است

امام مجري 

احکام الهی در 

  جامعه است

امام، بر همه 

جهان مسلط 

  است

امام جانشین خدا 

  در جهان است

 مردم کنندهی  دعوت ماما

 مدافع و خدا سوي به

  .است الهی هاي حرمت

امام همچون 

» داعیه«پیامبر 

  است

امام مجري 

الهی  1احکام

  است

وظیفه امام 

همتراز 

وظیفه 

پیامبري است 

(دعوت به 

  خدا)

امام، پیامبري 

است که به وي 

  شود وحی نمی

 و است پاك گناهان از امام

 او به علم مبري، عیوب از

 و حلیم دارد، ختصاصا

  است بردبار

عصمت، امري 

مسلمّ براي امام 

  است.

امام از کلیه 

هاي  عیب

جسمی، روحی، 

عقلانی و غیره 

امام، داراي 

علم 

خداوندي 

  2است

امام یک انسان 

  کامل است

                                                                                                                                                                                                          

  

انه لیس علی الامام الا ما حمل من امر ربه: الابلاغ فی الموعظه، و الاجتهـاد فـی   : «. الامام علی 1

: چیزي (امام علی» و الاحیاء للسنه، و اقامه الحدود علی مستحقیها، و اصدال السهمان علی اهلهاالنصیحه، 

بر عهده امام نیست جز همان وظایفی که پروردگار بـر عهـده اش نهـاده اسـت: جـدیت در موعظـه و انـدرز،        

نند و رسـاندن سـهام   کوشش در خیرخواهی و ارشاد، زنده کردن سنت، اجراي حدود الهی بر آنان که سزاوار آ

  )79: ص315، ش: 1ش، ج1391برند) (محمدي ري شهري،  (بیت المال) به کسانی که سهم می

نحن شجره النبوه، و محط الرساله، و مختلف الملائکـه، و معـادن العلـم، و ینـابیع     : «. الامام علی2

و شد فرشـتگان و  : ماییم درخت نبوت و جایگاه فرود آمدن رسالت و جاي آمد (امام علی» الحکم

 ادامه در صفحه بعد
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  مبرا است.

 عزت و دین و نظم ي مایه

  است مسلمین

امام، نظم دهنده 

جامعه اسلامی 

  است

جامعه اسلامی 

امام، عزیز  فاقد

  نیست

هدایت و 

رهبري امام 

عزت دهنده 

  امت اسلامی

نظام اسلامی 

بدون امام قوام 

  یابد نمی

 و منافقین خشم باعث

  .است کافرین هلاکت

امام، معیار 

شناخت منافق از 

  مومن است

امام، از بین برنده 

  کافران است

امام تقویت 

کننده مومنان 

  است

امام، قدرت 

جامعه اسلامی 

  است.

 نظیر خود دوران در مام،ا

 نزدیک او به کسی ندارد،

 با دانشمندي هیچ نیست،

 بدل نیست، همطراز او

  ندارد، مانند و مثل ندارد،

امام، بدیل و 

  مانند ندارد

علم و دانایی 

امام علم لدنی 

  است.

امام از جنس 

نور است و 

با همه 

ها  انسان

  متفاوت 

امام بر غیب در 

صورت خواستن 

  آگاه است

 دنبال به اینکه ونبد

 خود یا و باشد فضیلت

 آورده دست به فضیلت

 او به فضیلت باشد،

 و است یافته اختصاص

 ي بخشاینده خداوند

  ]108 صفحه[  بافضیلت،

 اختصاص او به را فضل

  .است داده

فضیلت امام، 

  خدایی است

برتري امام، 

برتري عادي 

  نیست

فضیلت امام 

با فضیلت 

مردم قابل 

  قیاس نیست

لت امام ذاتی فضی

  است

 امام بتواند که کیست پس

 انتخاب را او یا بشناسد را

  .کند؟

امکان شناخت 

  امام وجود دارد

شناخت امام با 

انتخاب وي 

  متفاوت است

انتخاب امام 

فراتر از 

شناخت امام 

  است

انتخاب امام، 

انتخاب انسانها 

  نیست

 وصف در هرگز، هرگز، نه،

 و او شؤون از شأنی

 عقول او فضائل از فضیلتی

 حیران و افتاده گمراهی به

 و است، مانده سرگردان و

 ناتوان و درمانده دیدگان

 احساس بزرگان و گشته

 و نمایند، می کوچکی

درجات مربوط 

به شناخت امام 

  متفاوتند

ابعاد وجودي 

  امام متنوعند

سختی 

شناخت همه 

ابعاد امام 

توسط 

هاي  انسان

  مختلف

شناخت واقعی 

امام مختص 

  خداوند است

                                                                                                                             
  )83: ص337اثر، ش:  هاي حکمت) (همان کانهاي دانش و چشمه

Imam Sadiq University



254  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

 عقل حیرانند، حکماء

 خطباء است، کوتاه عقلاء

 و اند بازمانده خطابه از

 درکش از دانایان و عقلاء

 از شعراء و اند شده عاجز

 اند شتهگ ناتوان گفتن شعر

 و اند گردیده عاجز ادبا و

 ناتوان و خسته بلغاء

 و عجز به همگی و اند شده

  معترفند) خود( ناتوانی

 را او توان می چگونه

 را او کنه و کرده وصف

 کار از چیزي یا نمود بیان

 را کسی یا فهمید را او

    بگیرد؟ را او جاي که یافت

حتی مراحل 

توصیفی امام 

  متفاوت اند

کارهاي امام 

اهداف متفاوت 

  دارند

ایمان به امام 

فراتر از 

شناخت 

اهداف 

مربوط به 

کارهاي امام 

  است

هیچکس 

تواند  نمی

جایگزین امام 

  باشد

 و است؟ ممکن چگونه نه،

 و او نسبتکه  آن حال

 همچون کنندگانش  وصف

 مردم دست و ها ستاره

  است؟

امکان شناخت 

ماهوي امام براي 

  همه نیست

شناخت توصیفی 

امام براي همگان 

امکان پذیر 

  1است

شناخت 

توصیفی امام 

براي پذیرش 

امامت امام 

کفایت 

  کند می

شناخت توصیفی 

امام از نظر شرعی 

  زي استمج

 و کجا مردم انتخاب پس

  کجا؟ مقام این

امام باید انتخاب 

  شود

انتخاب امام 

همچون 

هاي  انتخاب

دیگر مردم 

  نیست

انتخاب امام 

در دست 

  مردم نیست

امام فقط توسط 

خدا انتخاب 

  شود می

 این درك و کجا عقول

  کجا؟ منزلت

عقل انسانی 

براي درك 

ماهیت کامل 

  امام کافی نیست

ام منزلت و مق

امامت فوق 

تحلیل عقلانی 

  است

فهم عقلانی 

براي شناخت 

امام کفایت 

  کند نمی

شناخت امامت 

نیازمند فهم 

  شهودي است

                                                                                                                                                                                                          

  

: (امام صادق» ان الحجه لا تقوم الله عزوجل علی خلقه الا به امام حتی یعرف: «. الامام الصادق1

اثـر،   گردد مگر به وجود امامی که شناخته شده باشد) (همان حجت خداوند عزوجل بر خلقش بر پا نمی

  )73ص :293ش: 
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 چنین توان می کجا اصلا

  یافت؟ شخصی

امام باید تعیین 

  شده باشد

مشخصات امام 

با سایر انسانها 

  تفاوت دارد

تعینی بودن 

امام ویژگی 

  امام است

تفاوت اساسی 

  ایر مردمامام با س

 او توان می که اند برده گمان

  پیامبر  آل غیر در را

  یافت؟

امام فقط از آل 

  پیامبر است

امام از نسل 

حضرت 

  است زهرا

امامان متعین 

  هستند

امامت فقط متعلق 

 به آل پیامبر

  است

 به شان نفس قسم خدا به

 اباطیل و گفته دروغ آنان

 انداخته آرزو در را آنان

 به یجهنت در و است

 و مشکل و بلند پرتگاهی

 که اند گذارده پا لغزنده

 خواهد آن از پاهایشان

 خواهند پائین به لرزید

  .افتاد

عدم شناخت 

امام باعث 

  1انحراف است

انحرافات باعث 

دور شدن از 

امامان متعین 

  هستند

دور شدن از 

امامان واقعی 

عامل سقوط 

جامعه 

  اسلامی است

امامت معیار حق 

  و باطل است

 سرگردان، عقولی با. 

 عقائدي و بایر و ناقص

 نصب درصدد کننده گمراه

 جز که اند آمده بر امام

 اي نتیجه مقصد از دوري

  گرفت نخواهند

نصب امام در 

دست انسآنها 

  نیست

امام از طرف 

خداوند تعیین 

  شود می

نصب انسانی 

امام دلیل بر 

گمراهی 

  است

امامت همچون 

یپامبري، از طرف 

یین خداوند تع

  شود می

 کجا به! بکشد را آنان خدا

 درصدد اند؟ شده برده

 و برآمده مشکل بس کاري

 اند گفته سخن حق خلاف

 دچار عمیقی گمراهی به و

 سرگردانی در و گشته

 امام آگاهی با زیرا اند، افتاده

 شیطان و اند، کرده ترك را

 نظرشان در را اعمالشان

 از را آنان و بخشید زینت

ترك امام بر 

حق، باعث 

گمراهی عمیق 

  2است

امام تکمیل کننده 

  ایمان است

پیروي نکردن 

از امام، 

تبعیت از 

  شیطان است

امامت معیار 

  دینداري است

                                                                                                                                                                                                          

  

: هر کـه بـدون داشـتن امـام     (پیامبر خدا» من مات بغیر امام مات میته جاهلیه: «. رسول االله1

  )75: ص300اثر، ش:  (همان» بمیرد به مرگ جاهلی مرده است

: هر که بمیـرد و امـام   (پیامبر اکرم» من مات و هو لا یعرف امامه مات میته جاهلیه«. رسول االله: 2

  )75: ص299اثر، ش:  (همان» به مرگ جاهلی مرده است خود را نشناخته باشد
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 حال شت،بازدا حق راه

. اند بوده بصیر و بیناکه  آن

]10[  

 و خدا انتخاب آنان 

 گذارده، کنار را رسولش

 نظر در را خود انتخاب

 با قرآن حالیکه در گرفتند،

 خطاب آنان به بلند صدائی

 ما یخلق ربک و«: کند می

 لهم کان ما یختار و یشاء

 تعالی و االله سبحان الخیره

 و ؛»یشرکون عما

 را آنچه تو پروردگار«

 و آفریند می بخواهد

 حق آنان گزیند برمی

 خداوند و ندارند انتخاب

 برتر و منزه آنها شرك از

  ]11[ »است

خداوند متعال 

تخاب امامان را ان

  کرده است

قران به صراحت 

بر انتخاب امامان 

  تأکید کرده است

امامت یک 

شأن الهی 

  است

امامت یک مقام 

  1انتصابی است

 کان ما و« فرماید می نیز و

 قضی اذا مؤمنه لا و لمؤمن

 یکون أن امرا رسوله و االله

 ؛»أمرهم من الخیره لهم

 رسولش و خدا که آنگاه«

 هیچ دادند دستور کاري به

 پیش از مؤمنی زن و ردم

 نخواهد انتخاب حق خود

  ]  12[ »داشت

دستورهاي 

خداوند و پیامبر 

واجب الاطاعه 

  است

امامت از 

دستورهاي خدا 

 و پیامبر

  است

تعیین امام بر 

اساس دستور 

  الهی است

پیامبر مجري 

دستور الهی در 

  معرفی امام است.

 لکم ما« فرماید می نیز و

 لکم ام * تحکمون کیف

 ان * تدرسون فیه ابکت

 ام * تخیرون لما فیه لکم

 الی بالغه علینا ایمان لکم

قضاوت در 

تعیین امام در 

اختیار انسآنها 

  نیست

قضاوت الهی 

تعیین کننده امام 

  است

امام همانند 

در میان 

  انسانها ندارد

ضرورت وجود 

یک امام تعیین 

شده از طرف 

خداوند در همه 

  2دورانها

                                                                                                                                                                                                          

  

: خداوند مرا پیشواي خلق خـود قـرار   (امام علی». ان االله جعلنی اماما لخلقه..: «. الامام علی1

  )79: ص314اثر، ش:  داد) (همان

مغموراً  اللهم بلی، لا تخلو الارض من قائم الله بحججه، اما ظاهراً مشهوراً، او خائفاً: «. الامام علی2

 ادامه در صفحه بعد
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 لما لکم ان القیمه یوم

 أیهم سلهم * تحکمون

 لهم ام * زعیم بذلک

 ان بشرکائهم فلیأتوا شرکاء

 چه را شما« ؛»صادقین کانوا

 حکم چگونه شود؟ می

 آسمانی کتابی آیا کنید؟ می

 چنین آن در که دارید

 خود آنچه هک خوانید می

 بود؟ خواهید دارا بخواهید

 پایدار -  پیمانی و عهد یا

 اینکه بر مبنی - قیامت تا

 کنید می حکم آنچه هر

 ما از داشت خواهید

 بپرس آنان از اید؟ گرفته

 چنین آنان از کدامیک

 کنند می ضمانت را چیزي

 اگر دارند؟ شریکانی آیا

 شرکاي گویند می راست

  ]  13[ »بیاورند را خود

 افلا«: فرماید می خداوند نیز و

 قلوب علی ام القرآن یتدبرون

 تدبر قرآن در آیا« ؛»اقفالها

 زده قفل ها دل بر یا کنند ینم

  ]14[ »است؟ شده

تدبیر و تفکر 

راهی براي 

کشف امام 

  واقعی

غفلت و گمراهی 

از حق، عامل 

گمراهی از 

  شناخت امام

شناخت امام 

نیازمند ایمان 

  واقعی است

مومنان، امام 

واقعی را 

  شناسند می

 مهر آنان دل بر خداوند یا

 یا فهمند، نمی دیگر و زده

 حال و نیدیمش گویند می«

 بدترین شنوند، نمیکه  آن

 کر خداوند، نظر از جنبدگان

 که هستند هایی لال و

 خدا اگر و اندیشند، نمی

تفکر، راهی 

براي شناخت 

  امام

انحراف، حجابی 

دم بزرگ براي ع

  شناخت امام

خروج از 

شناخت امام 

خروج از 

  اسلام است

امامت یکی از 

اصول مسلم دین 

  است

                                                                                                                             
 -: صد البته زمین از کسی که حجتهاي خـدا را بـر پـا دارد   (امام علی» لئلا تبطل حجج االله و بنیانه

ماند، تا که حجتها و برهانهاي خداوند از بین نـرود)   خالی نمی -آشکار و سرشناس یا بیمناك و گمنام

  )75: ص294اثر، ش:  (همان
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 داشت سراغ آنان در خیري

 اگر و کرد می شنوا را آنان

 پشت کرد می شنوا را آنان

 نمودند می اعراض کرده

]15[  

 و شنویم می: گویند« و

 بلکه]  16[ »کنیم می نافرمانی

 که است خداوند فضل« آن

 عطا بخواهد که هر به

 داراي خداوند و فرماید می

  ].17[ »است بزرگ فضلی

شناخت بدون 

پیروي از امام 

  کافی نیست.

پیروي از امام، 

ایمان را کامل 

  کند می

امامت عطیه 

خداوندي 

  است

امامت، فضل 

خداوند بر 

  جهانیان است

 امام خواهند می چگونه پس

که  آن حال و برگزینند را

 جهل که است عالمی امام

  ندارد راه او در

برگزیدن امام در 

دست انسان 

  نیست

امام منصوب 

  خداوند است

شناخت امام 

نیازمند علم 

  است

علم امام لدنی 

  است

 که است فرمانروایی و

 معدن دهد، نمی سختی

 و پاکیزگی و قداست

 بندگی و علم و عبادت

  است

امام معدن 

قداست و 

  هاست خوبی

گناه از امام به 

  دور است

امام عالم بر 

امور جهان 

  است

امام، باید معصوم 

  باشد

 در فقط  پیامبر دعاي

: مثل( است بوده او حق

) یا و( والاه من ال و اللهم

 الرجس عنهم اذهب اللهم

  پیامبر یا و) غیره و

 فرا امامت به را او فقط

 نسل از وي است خوانده

 طاهره صدیقه حضرت

 نسب در عیبی هیچ و است

 شرفی هیچ نیست،  او

  نیست او همطراز

امام  پیامبر

را مشخص کرده 

  اند

رجس و گناه در 

ساحت امام راه 

  ندارند

نسب امامان 

مشخص 

  است

امامان از نسل 

 حضرت زهرا

  هستند

 و است قریش از او نسب

 هاشم بنی از قریش بین در

 قریش بقیه از که است

  دارند بیشتري شرافت

امامان از نسل 

  خاصی هستند

نسب امامان 

  معین است

نسل امامان از 

  قریش است

امامان از بنی 

  اند. هاشم

 عترت از میان آن در و

 کاننزدی و آل از یعنی

امام از نسل 

  است پیامبر

نسل پیامبر 

 اکرم

امامان از 

نزدیکان 

امامان از خانواده 

  اند پیامبر
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 پیامبر  باشند مشخص می  است  رسول حضرت

  هستند

 مرضی خداوند نظر از امام

  .است پسندیده و

امام، انتخاب 

شده خداوند 

  است

امام تأمین کننده 

رضایت خداوند 

  در جهان است

ر امام معیا

رضایت 

  خداوند است

رضایت خداوند 

در پناه رضایت 

  امام است

امام شریفترین   است اشراف شریفترین

  مخلوقات است

شرافت امام الهی 

  است

شرافت امام 

قابل مقایسه 

با اشراف 

  دیگر نیست

امام خلیفه ا... در 

  زمین است

نسل امام   است مناف عبد نسل از او

  مشخص است

نسل امام در 

مهم تعیین امام 

  است

شناخت امام 

از طریق 

شناخت 

خانواده وي 

  است

امام از خانواده 

  است پیامبر

 افزونی به رو دائما او علم

  است

علم امام لدنی 

  است

علم امام بر 

اساس زمان 

  یابد گسترش می

علم امام 

راهگشاي 

مشکلات 

  زمان است

علم امام افزودنی 

  است

 و کامل او بردباري و حلم

  است عیار تمام

ر امام فزونتر صب

  از همه است

تحمل و بردباري 

امام معیاري 

براي شناخت 

  امام است

امام، در 

مقابل دشمنان 

و دوستان 

  حلیم است

حلم امام عاملی 

براي حفاظت از 

  اسلام است

 و توانا امامت امر بر

  است قدرتمند

امام قدرت کامل 

  1رهبري دارد

هدایت و رهبري 

لازمه امامت 

  است

قدرت کامل 

ه رهبري لازم

  است

امامت، هدایت 

  جامعه است

 امت امور اداره نحوه به

  است آگاه و عالم

امام آگاه بر 

جریانات امور 

  است

آگاهی امام در 

راستاي علم 

  غیب است

امام بر اساس 

علم و غیب 

  کند هدایت می

در  امام

صورت تمایل 

  علم غیب دارد

وجوب اطاعت   است واجب اطاعتش

  کامل از امام

ت از عدم اطاع

امام خروج از 

  اسلام است

معصیت از امام، 

معصیت از 

  خداوند است

اطاعت از امام، 

اطاعت از خداوند 

  2است

                                                                                                                                                                                                          

  

: در بیان ویژگی (امام رضا» طلع بالامامه، عالم بالسیاسه: مض-فی صفه الامام: «. الامام الرضا1

  )77: ص313اثر، ش:  فرمود: در امامت، توانمند و از سیاست، آگاه باشد) (همان –امام 

من لم یعرفنا و لم ینکرنا کان ضالاً حتی یرجع الی الهدي الذي افترض االله علیه : «. الامام الصادق2

 ادامه در صفحه بعد
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 امر به خداوند فرمان به

 مجري یا( نموده قیام امامت

  ،)است الهی فرامین و اوامر

امامت یک شأن 

  الهی است

امام، قائم به امر 

  االله است

دار  امام، عهده

اجراي اوامر 

  استالهی 

حاکمیت بخشی 

  امامت است 1از

 و خدا بندگان خیرخواه

  اوست دین حافظ

امامت حافظ 

  دین است

بدون امامت، 

اسلام در خطر 

  است

امام در جهت 

حفظ امت 

  است

حیات امت 

اسلامی مرهون 

  2وجود امام است

 را ائمه و انبیاء خداوند

 و علم از و دهد می توفیق

 خود مخزون حکمت

 که دهد می آنان به علومی

 لذا و است نداده دیگران به

 علم پیامبر

و امام لدنی 

  است

علم انسانهاي 

دیگر به اندازه 

  امامان نیست

امام به علم 

زمان خود 

تر از همه  آگاه

  است

آگاهی و علم امام 

فراتر از زمان خود 

  3است

                                                                                                                             
: کسی که ما را نشناسد (امام صادق» علی ضلالته یفعل االله به ما یشاءمن طاعتنا الواجبه، فان یمت 

و منکر ما هم نباشد گمراه است، تا آن که به سوي هدایتی که خدا بر او واجب کرده، یعنی لزوم اطاعت 

کنـد)   از ما، بر گردد. و اگر در حال گمراهی اش بمیرد، خدا با او هر طور که خود بخواهـد عمـل مـی   

  )75: ص304، ش: 1ش، ج1391ي شهري، (محمدي ر

حق علی الامام ان یحکم بما انزل االله و ان یؤدي الامانه، فاذا فعل فحق علی الناس : «. الامام علی1

: امام وظیفه دارد بر طبق آنچه خدا نازل (امام علی» ان یسمعوا له و ان یطیعوا و ان یجیبوا اذا دعوا

ا نماید. چون چنین کند مردم وظیفه دارنـد سـخنش را بشـنودند،    کرده است حکومت کند و امانت را اد

  )79: ص316اثر، ش:  فرمانش را ببرند و هرگاه آنان را فراخواند، اجابت کنند) (همان

(زمین، بدون امام آشکار یا نهـان بـاقی   » لا تبقی الارض بغیر امام ظاهر او باطن: «. الامام الباقر2

(اگـر زمـین   » : لوبقیت الارض بغیر امام لساخت)؛ الامام الصادق75 :295اثر، ش:  ماند) (همان نمی

  )75: ص296اثر، ش:  ریخت) (همان ماند، به یقین فرو می بدون امام می

کبار حدود ولایه الامام المفروض الطاعه ان یعلم انه معصوم من الخطـأ و الزلـل و   : «. الامام علی3

رها، لا یزلّ، و لا یخطی، و لا یلهو بشیء من الامـور الموبقـه   العمد، و من الذنوب کلهاي صغیرها و کبی

للدین، و لا بشیء من الملاهی، و انه اعلم الناس بحلال االله و حرامه و فرائضه و سننه و احکامه، مستغن 

ها و نشان  : شرط(امام علی» عن جمیع العالم، و غیره محتاج الیه، و انه اسخی الناس و اشجع الناس

باشد، این است که از خطا و لغزش و گناه عمدي و از  ی ولایت امامی که اطاعتش واجب مینهاي اصل

کند، به هیچ امر دین براندازي دل  لغزد و نه اشتباه می همۀ گناهان، کوچک و بزرگ، مصون است، نه می

جبـات و  کند، داناترین مردم به حلال و حـرام خـدا و وا   گاه عیاشی و خوشگذرانی نمی بندد و هیچ نمی

تـرین و   جهانیان بی نیاز است و دیگران به او نیازمندنـد و بخشـنده   همستحبات و احکام اوست، از هم

  )77: ص309اثر، ش:  دلیرترین مردمان است) (همان
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 علوم تمامی از آنان علم

 بالاتر و برتر زمان اهل

  است

 أفمن«: فرماید می خداوند

 أن أحق الحق الی یهدي

 أن الا یهدي لا أمن یتبع

 کیف لکم فما یهدي

 خود،که  آن آیا« ؛»تحکمون

 به مردم ي کننده  هدایت

 تر شایسته است حق سوي

 کنند تبعیت او از که است

 اش راهنمایی تاکه  آن یا

 چه یابد، نمی هدایت نکنند

 چگونه را؟ شما شود می

  ]  18[ »کنید؟ می حکم

 امام هدایت

کننده جامعه 

  1است

امام، واجب 

  الاطاعه است

هدایت، در 

گرو اطاعت 

  از امام است

امام هادي انسانها 

به سوي حق و 

  عدالت است

 من و«: فرماید می نیز و

 اوتی فقد الحکمه یؤت

 را کس آن هر ؛»کثیرا خیرا

 خیر دهند حکمت که

 آورده دست به کثیري

  ]19[ است

امام صاحب 

  خیر کثیر است

زد امام حکمت ن

  است

امام در 

هدایت 

جامعه حکیم 

  است

با حکمت جامعه 

اسلامی هدایت 

  شود می

 فرموده طالوت مورد در و

 اصطفاه االله ان«: است

 فی بسطه زاده و علیکم

 یؤتی االله و الجسم و العلم

 واسع االله و یشاء من ملکه

 بر را او خداوند« ؛»علیم

 به علاوه به و برگزید شما

 قدرت و علم در فزونی او

 و فرمود، عطاء جسمانی

 را خود پادشاهی خداوند

 عطا بخواهد کس هر به

حکومت از آن 

  خداوند است.

امام، از طرف 

خداوند به 

حکومت 

  شود منصوب می

حاکمیت 

جامعه 

اسلامی از 

ضروریات 

  امام است

حکومت اسلامی 

با امام هویت 

  یابد می

                                                                                                                                                                                                          

  

ان الارض لا تکون الا و فیها حجه، انه لا یصلح النـاس الا ذلـک، و لا یصـلح    : «. الامام الصادق1

کنـد مگـر    : در زمین همیشه حجت هست، زیرا مردم را اصـلاح نمـی  ق(امام صاد» الارض الا ذاك

  )75: ص297اثر، ش:  آورد مگر حجت) (همان حجت و زمین را به سامان نمی
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 غنی، خداوند و کند می

  ] 20[ »داناست و توانمند

 پیامبرش به نیز و

 االله فضل کان و«: فرماید می

 خدا فضل« ؛»عظیما علیک

  ]21[ »است عظیم تو بر

امامت فضل 

عظیم خداوند 

  است

امام صاحب 

  فضل الهی است

حاکمیت و 

هدایت از 

فضایل 

خداوندي 

  است

حاکمیت امام 

فضلی است بر 

  جامعه اسلامی

 اهل از ائمه مورد در نیز و

 نسلش و خاندان بیت

 یحسدون أم«: فرماید یم

 من االله آتاهم ما علی الناس

 ابراهیم آل آتینا فقد فضله

 آتیناهم و الحکمه و الکتاب

 آمن من فمنهم عظیما، ملکا

 و عنه صد من منهم و به

 مردم آیا« ؛»سعیرا بجهنم کفی

 خداوند که فضلی خاطر به

 حسد است داده آنان به

 ابراهیم آل به ما ورزند؟ می

 به و دادیم تحکم و کتاب

 عطا بزرگی پادشاهی آنان

 آنان از بعضی پس نمودیم

 آن از گروهی و آوردند ایمان

 جهنم آتش و کردند اعراض

  ] .  22[ »است کافی

مخالفت با امام، 

ورود به جهنم 

  است

حسادت بر امام، 

عامل دوري از 

  خداوند است

جریان امام 

در طول 

تاریخ بوده 

  است

امامت، یک 

جریان تاریخی 

  الهی است.

 اي بنده خداوند، گاه هر و

 امور ي اداره براي را

 او به برگزیند بندگانش

 کامل آمادگی و صدر شرح

 عنایت را کار این

  فرماید می

امام از میان 

انسانها برگزیده 

  شود می

امامت، یک 

هدایت الهی 

  است

قدرت 

امامت، 

قدرت الهی 

  است

امام، هدایت الهی 

  دار است را عهده

 هاي چشمه بشقل در و

 دهد می قرار حکمت جوشان

 الهام او به کاملاً را علم و

 هیچ از آن از بعد و فرماید می

 رفتار از و ماند نمی در پاسخی

 و دور صحیح گفتار و

امام، معصوم 

  است

حکمت و علم 

امام افزودنی 

  است

امام، حلال 

مشکلات 

  جهان است

امام، هدایت کننده 

  جهان است
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  .شود نمی منحرف

 مؤید، و است معصوم او

 توفیق را او خداوند

 و راستی در و دهد می

 محکم و پابرجا درستی

  دارد، می نگه

توفیق امام یک 

توفیق الهی 

  است.

عصمت امام، 

براي امامت اصل 

  است

عصمت امام 

یک فضل 

  الهی است

امام معصوم 

حاکمیت جهانی 

جامعه اسلامی را 

  دارا خواهد شد

 سقوط و لغزش خطاي از

  است  مانا در
حتی از  امام

لغزشها بدور 

  است.

امام نه تنها گناه 

بلکه اشتباه 

  کند. نمی

حکم امام، 

حکم خداوند 

  است

حاکمیت امام، 

حاکمیت خداوند 

  است

 اینگونه را او فقط خداوند

 حجت تا است داده قرار

 و بندگانش بر باشد خدا

  خلقش. بر باشد او گواه

امام، ترازوي   امام، معیار است

و باطل  حق

  است

امام حجت 

  الهی است

امام، شاهد 

خداوند در جهان 

  است

 که خداست فضل این و

 دهد می بخواهد کس هر به

 فضلی داراي خداوند و

  است بزرگ

امامت از آن 

  خداوند است

امامت تعینی 

  است

امام، فضل 

  الهی است

امام تجسم فضل 

  الهی است

 چیزي چنین بر آیا حال

 نددار دسترسی و توانایی

  برگزینند؟ را او بتوانند تا

تعین امام، فقط 

از طرف خداوند 

  مقدور است

امامت، منصب 

  الهی است

انسانها 

توانند امام  نمی

را انتخاب 

  1کنند.

امام، تعیین شده 

از طرف خداوند 

  است

 چنین آنان منتخب فرد یا

 بر را او تا دارد اوصافی

  بدارند؟ مقدم دیگران

افرادي که به 

از  عنوان امام

طرف مسلمانان 

اند  منصوب شده

مشروعیت امام 

با انتخاب مردم، 

مشروعیت الهی 

  نیست

حکومت 

اسلامی با 

انتصاب امام 

از طرف 

حکومت اسلامی 

باید توسط امام 

معصوم اداره 

  2شود

                                                                                                                                                                                                          

  

) عن العله التی تمنع القوم مـن  لما سأله (الامام المهدي  -کمال الدین عن سعد بن عبداالله القمی. «1

؟ قلت: مصلح، قال: فهل یجوز ان تقع خیرتهم علی المفسد بعد قال: مصلح او مفسد -اختیار امام لانفسهم

سـعد   -(کمال الدین:» ان لا یعلم احد ما یخطر ببال غیره من صلاح او فساد؟ قلت: بلی، قال فهی العله

توانند خود، امام را بر گزیننـد؟   سؤال کردم که چرا مردم نمی گوید: از امام مهدي بن عبداالله قمی می

: نیکوکار را بر گزینند یا تبهکار را؟ عرض کردم: نیکوکار. فرمود: آیا امکان دارد که از حضرت فرمود -

سر ناآگاهی از خوبی و بدي درون یکدیگر، فرد فاسد و بدکاري را بر گزینند؟ عرض کردم: بله. فرمود: 

  )83: ص332، ش: 1ش، ج1391علت، این است) (محمدي ري شهري، 

: فلعمري، ما الامام الا الحاکم بالکتاب، القائم بالقسط، -به الی اهل الکوفهفی کتا: «. الامام الحسین2

 ادامه در صفحه بعد
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با امام منصوب 

خداوند تفاوت 

  دارد.

خداوند 

مشروعیت 

  یابد می

 از که خدا خانه به قسم ؟

 لذا و اند کرده تجاوز حق

 نکوهش را آنان خداوند

 و نفرت مورد و فرموده

 کرده هلاك و نموده غضب

  :  فرماید می

 از تر گمراه کسی چه« 

 الهی راهنماي بیکه  آن

 خدا و کند عمل خودسرانه

 و». ننماید راه ستمکارانرا

 أضل و لهم فتعسا«: فرموده

 بر باد هلاکت ؛»أعمالهم

 شان کارهاي خداوند و آنان

 گمراهی و یراههب در را

  ]  23[ »داد قرار

دوري از امام، 

دور از حق 

  است

عدم شناخت 

امام، نشناختن 

  اسلام است

دوري از امام 

معصوم، 

غضب الهی 

  را در بر دارد

پیروي از امام، 

پیروي از خداوند 

  است

 کبر«: است فرموده نیز و

 الذین عند و االله عند مقتا

 علی االله یطبع کذلک آمنوا

 ؛»جبار کبرمت قلب کل

 دشمنی و نفرت بزرگ«

 نزد و خدا نزد است

 خداوند گونه این مؤمنین،

 هاي انسان قلب هر بر

 مهمی جبار و متکبر

  ] .  24. [»نهد می

نشناختن امام 

ظلم بزرگی 

  است

نپذیرفتن امام، 

ظلم بزرگ انسان 

  است

امامت، 

رحمتی الهی 

  است

پذیرش امامت، 

شرح صدر جامعه 

اسلامی را افزایش 

  دهد یم

  

                                                                                                                             
نوشت: به جان  -: در نامه اش به کوفیان(امام حسین» الدائن بدین الحق، الحابس نفسه علی ذات االله

خودم سوگند، امام و پیشوا کسی نیست مگر آن که بر اساس کتاب خدا حکومت کند، عدل و داد را بر 

  )77: ص311اثر، ش:  دارد، پایبند دین حق باشد و خود را وقف در راه خدا کند) (همانپا 
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  در مورد امام و امامت تحلیل نهایی خطبه امام رضا

با توجه به فضاهاي پنجگانه در روش پدام براي تحلیل گفتمان و با اسـتفاده  

ویژه سـتونهاي چهـارم و    ) به4هاي به دست آمده از جدول شماره ( از گزاره

 باشـند،  مـی » فضاي فراگفتمـانی «و » فضاي گفتمانی«پنجم که منعکس کننده 

هاي مرکزي و فراگفتمـانی مـتن کـه عمـدتا بـر پایـه        توان به اختصار دال می

متکی است و بخش هایی از آن با استناد به » بیناگفتمانی«و » بینامتنی«ارتباط 

اند، را به دسـت   قران کریم و سایر روایات واحادیث مورد تحلیل قرار گرفته

  موارد مزبور است. ) بیانگر11) و نمودار شماره (5جدول شماره ( آورد.

  

  امام رضا خطبههاي مرکزي و فراگفتمانی امامت در  ): دال5جدول شماره (

  اطاعت امام، اطاعت خدا

  رویکرد اعتقادي

  امامت یک اصل دینی

  امامت انتصابی خداوند

  امامت معیار ایمان است

  ایمان عامل شناخت امام

  عصمت امام

  امامت، رهبري جهانی

  سیرویکرد سیا

  امامت، هدایت است

  نجات بشریت

  امام حاکم جامعه اسلامی

  امام انتخاب مردم نیست

  استمراریت امامت تا قیامت

  امام خلیفه االله است

  است امامت در خاندان پیامبر

  و فرزندانش امامان هستند حضرت علی  رویکرد تاریخی

  تفاوت امام با سایر مردم

  امبريامامت فراتر از پی
  رویکرد فرهنگی

  تبیین دین
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  رویکرد عرفانی  انسان کامل

  حلم امام حافظ اسلام
  رویکرد اخلاقی

 معیار حق و باطل

  لدنی بودن علم امام
  رویکرد معرفتی

  ایمان عامل شناخت امام

  رویکرد اجتماعی  کمال دین
  

  امام رضا خطبههاي مرکزي و فراگفتمانی امامت در  ): دال11نمودار شماره (

  
شـود، محورهـاي    ) دیده مـی 11) و نمودار (5گونه که در جدول ( همان

در مورد امامت شامل چندین رویکرد مهمی است  اساسی بیانات امام رضا

  گیرند. که به اختصار مورد تحلیل قرار می

  اول: رویکرد اعتقادي

در دو محـور مهـم    رویکرد اعتقادي، اولین رویکردي است کـه امـام  

  دهند. د تأکید قرار میمور

محورهاي عقیدتی امامت: در این محور امـام بـر سـه دال مرکـزي      -1

 کند. کنند که اساس امامت را تعیین می مهمی اشاره می
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 امامت یک اصل دینی است؛  )1(

 امامت انتصابی خداوند است؛  )2(

 تأکید بر عصمت امام.  )3(

نه  بر این سه دال مرکزي که امامت یک اصل دینی و در حقیقت امام

یک فرع دینی است که باید مصداق آن توسط خداوند متعال مشخص گـردد  

  دهند. که امام باید معصوم باشد مورد تأکید قرار می و این

کننده همه مسـائل مربـوط بـه امامـت از      این سه مؤلفه مهم امامت تبیین

منظر اعتقادي است. با این رویکرد امام نه تنها تکلیـف مـأمون را مشـخص    

، بلکه تکلیف همه کسانی که به ناحق بر مسند حاکمیـت نشسـته   کرده است

انـد، روشـن    را از هدایت جامعـه محـروم سـاخته    بودند و امامان معصوم

 کند. می

محورهاي اعتقادي پیروان: در این محور امام بر دو دال مهمی اشاره  -2

  کند. کنند که اساس پیروي از امامت را تعیین می می

 ؛اطاعت امام، اطاعت خدا )1(

 امامت معیار ایمان است. )2(

هاي اعتقادي آنان نسبت به امام مشـخص   پیروان واقعی اسلام با ویژگی

، »اطاعـت «گردد. این دو ویژگی مهم در دو مفهوم اساسی مسـتتر اسـت:    می

اند. اطاعت از  است. هر دو مفهوم در مورد پیروي از امام مطرح شده» ایمان«

دي است و دومین گام، تعیین کننده درجه امام اولین گام براي بازنمایی اعتقا

شکل » اطاعت«و » ایمان«ایمان است. این دو مفهوم بر اساس دو دال مرکزي 

کند که یکـی   گرفته و محوریت اعتقادي پیروان اسلام راستین را مشخص می

است. اگر این دو اعتقـاد حـول یـک    » اعتقاد عملی«و دیگري » اعتقاد قلبی«

کل نگیرند، ایمان و اعتقاد واقعـی بـه اسـلام وجـود     ش» امامت«محور به نام 

  نخواهد داشت.

کنند  رویکرد معرفتی: در این محور امام بر دو دال مهمی اشاره می -دوم

  که اساس رویکرد معرفتی نسبت به امام و امامت است.
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 لدنی بودن علم امام؛ )1(

 ایمان عامل شناخت امام. )2(

روبروي » شناخت«دیگري  و» علم«در اینجا با دو مفهم اساسی که یکی 

اند. ایمان به علم لدنی امام و شـناخت   هاي معرفت هستیم که هر دو از مقوله

به امامت است کـه  » معرفت شناسانه«امام از طریق ایمان عمیق یک رویکرد 

  شکل گرفته است.» علم«حول محور 

 در زمـانی کـه امـام   » غیـب «لدنی بودن علم امام به معناي تسلط بـر  

کند. و ایمان نیز مبنائی براي شـناخت چنـین    آن باشد نیز دلالت میخواستار 

رو هسـتیم   علم و تسلط غیبی است. بنابراین، در اینجا بـا دو شـناخت روبـه   

یکی شناختی که متعلق به امام است و دیگري شناختی که متعلق به پیـروان  

ن امام است. شناخت اولی بر پایه علم لدنی و شناخت دومـی بـر پایـه ایمـا    

است. گویی هـر دو رویکـرد بازنمـایی یـک واقعیـت مهمـی اسـت کـه در         

متکـی  » اعتقـاد «اند که بر  و چگونگی رسیدن به این معرفت استوار» معرفت«

است. اعتقاد به علم فراگیر امام از طریق تسلط بر غیب و شـناخت امـام بـر    

اساس شناخت اعتقادي. به عبارت دیگر هر دو شـناخت ریشـه در رویکـرد    

  ودي و غیر تجربی دارند.شه

رویکرد عرفانی: در این رویکرد بر یـک دال مهـم مرکـزي یعنـی      -سوم

بـر  » خلیفـه االله «شود. امام نمونه یک انسـان کامـل و    اشاره می» انسان کامل«

توانـد   روي زمین است. این مفهوم مهم که یک رویکرد عرفانی به امامت می

اسـتوار اسـت کـه امـام واجـب      تلقی گردد بر مبناي نوعی از معرفت قلبـی  

الاطاعه منصوب شده از سوي خداوند متعال که بـر علـم لـدنی و غیـب در     

مواقع لزوم مسلط است باید یک انسان کامل از همه جهات باشد که بتوانـد  

  دار گردد. هاي دیگر را عهده هدایت انسان

و ها، بیانات  ها، هدایت رویکرد اجتماعی: این رویکرد در دیدگاه -چهارم

و یا » کمال دین«شود که بر یک امر مهم یعنی  اعمال و رفتار امام مشاهده می

استوار اسـت. هـر امـام در هـر مرحلـه      » آل دینی نمونه ایده«به عبارت دیگر 
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تکمیل کننده دین به معناي تبیین کننده ابعاد نهفته دین است. از سوي دیگر، 

است. این ویژگی در همه » دین کامل«به معناي » کمال دین«امام خود تجسم 

  شود که رویکرد اعتقادي نیز بر آن متکی است. ابعاد محقق می

رویکرد فرهنگی: این رویکرد بر دو مفهوم یا دال مرکزي اسـتوار   -پنجم

  ند از:ا است که عبارت

 فراتر بودن امامت از پیامبري )1(

نیـز امـام    امامت امري است فراتر از پیامبري. به عبارت دیگر، پیامبر

توانـد آثـار فرهنگـی و سیاسـی و      است. این یک ویژگی مهمی است که می

دهـد.   اجتماعی داشته باشد که هدایت و رهبري امام را مورد تأکید قرار مـی 

بـه همـین    1کند. بر این ویژگی که قران نیز بر آن تأکید می تأکید امام رضا

، امامت که دلیل است که پیامبري اگر مهم است و پیامبر واجب الاطاعه است

  باشد. موقعیتی فراتر از پیامبري است سزاوارتر به توجه و اطاعت کردن می

 تبیین دین )2(

کنـد. تبیـین ابعـاد دیـن در هـر       حرکت مـی » تبیین دین«امام در راستاي 

اي است که علم لدنی دارد و بر غیب مسلط  »کننده تبیین«مرحله نیازمند یک 

  است. است. امام مصداق اتم چنین تبیین کننده

رو  رویکرد اخلاقی: در اینجا به دو مفهـوم یـا دال اساسـی روبـه     -ششم

  هستیم.

 حلم امام حافظ اسلام )1(

 معیار حق و باطل بودن امام )2(

حفاظت از جامعه اسلامی و امت مسلمان در طول تـاریخ  » حلم و صبر«

                                                                                                                                                                                                          

  

بِکَلمات فَأَتَمهنَّ قَالَ إِنّی جاعلُک للنَّاسِ إِماما قَالَ ومنْ ذرُِّیتی قَالَ لَـا ینَـالُ    ربه إِبرَاهیموإِذ ابتَلَى . «1

و چون ابراهیم را پروردگارش با کلماتى بیازمود، و وى آن همـه را  ) (2/124، لبقرةا» (عهدي الظَّالمینَ

از دودمـانم  «پرسید:  [ ابراهیم(». من تو را پیشواى مردم قرار دادم«به انجام رسانید، [خدا به او] فرمود: 

  )».رسد پیمان من به بیدادگران نمى«فرمود: » [چطور]؟
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رغـم سـلطه    هاي امام معصـوم اسـت. علـی    ترین ویژگی اسلامی یکی از مهم

صبر و حلم امام بر این انحراف سلطه گر، یک صبر و حلمی  حاکمان نابحق،

  آید. است که معیار امامت به شمار می

هـاي فاسـد و    از طرف دیگر، امام حلیم، در طوفان حوادث و حکمرانی

آیـد. ایـن معیـار در زمـان سـلطه       غیر صالح، معیار حق و باطل به شمار می

رت دیگر، اسلام واقعی در حکمرانان غیر صالح به شدت اهمیت دارد. به عبا

در ایـن شـرایط   » امام«شود. اگر  شناخته می» امام«شرایط غیرصالح، با وجود 

هاي به وجـود   غیر صالح وجود نداشته باشد، قطعاً جامعه اسلامی با انحراف

  آمده از اسلام واقعی به شدت دور خواهد شد.

 مام رضاترین رویکردي که در بیان ا رویکرد سیاسی: شاید مهم -هفتم

در مورد امام و امامت مطرح شده باشد در همین رویکرد نهفتـه اسـت. ایـن    

  هاي مرکزي ذیل مورد تأکید قرار گرفته است. رویکرد با طرح دال

 امامت رهبري جهانی؛ )1(

 امامت هدایت است؛ )2(

 امامت نجات بشریت است؛ )3(

 امام حاکم جامعه اسلامی؛ )4(

 امام انتخاب مردم نیست؛ )5(

 یامت؛استمرار امامت تا ق )6(

 امام خلیفه االله است. )7(

از منظـر سیاسـی   » شبکه معنایی امامت«هفت محور اساسی فوق بیانگر 

  است که بدیهی است ریشه در دین و رویکرد اعتقادي نیز دارد.

  محورهاي فوق در چهار رویکرد اساسی قابل مطالعه هستند:

 امام منصوب الهی؛ -1

 امام حاکم جامعه اسلامی؛ -2

 امام رهبر جهانی؛ -3

  م ناجی بشریت.اما -4
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بـر آنهـا   » سیاسی -حاکمیتی«هاي مهم  چهار رویکرد فوق الذکر که جنبه

دهنده دیدگاه مربوط به امام و امامت در جهان اسـت کـه در    غلبه دارد نشان

  اند. مورد تأکید قرار گرفته شده خطبه امام رضا

انـد.   ) مفاهیم اساسی این رویکرد نشـان داده شـده  12در نمودار شماره (

طالعه این مفاهیم بیانگر این است که امامت و امام یک منصب الهی اسـت  م

گیـرد بلکـه بـا تعیـین خداونـد مشـخص        که با انتخاب مردم صـورت نمـی  

اسـت کـه امـام بـه عنـوان      » االله«گردد. به عبارت دیگـر، حاکمیـت از آن    می

دار هـدایت جامعـه    بر روي زمـین منصـوب او اسـت کـه عهـده     » االله خلیفه«

و رهبري جامعه جهانی است. امام حاکم جامعه اسلامی است و هـر   اسلامی

کننده مقام  گیرد در حقیقت غصب فرد دیگري که این حاکمیت را به ناحق می

امامت در جامعه است. اما از سوي دیگر، امامت یک رهبري جهانی است و 

امام منجی بشریت است. این نگاه بـه امـام، یـک نگـاه فراتـر از یـک نگـاه        

ــانیفر« ــک رویکــرد   » وگفتم ــه ی ــه اســلامی اســت، بلک ــه جامع منحصــر ب

دانـد. امـام در    است که امام را هادي، ناجی و رهبر جهـان مـی  » فراگفتمانی«

حقیقت در این نگاه، هادي و رهبر همه جهان است. اگـر ایـن موقعیـت بـه     

دلیل غصب حکومت توسط حاکمان غیرصالح اشغال شده است، در نهایـت  

شود کـه منجـی واقعـی انسـانها و      در زمان مناسب منتقل میبه امام معصوم 

  باشد. گسترنده عدالت در سطح جهان می
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  ): شبکه معنایی مفاهیم سیاسی امامت12نمودار شماره (

  
رویکرد تاریخی: رویکرد تاریخی ناظر به شیوه شناخت امـام از   -هشتم

حور اساسی و بیـانگر  نظر تاریخی و بینانسلی است. این رویکرد شامل سه م

  اهمیت نگاه بینانسلی در تعیین و شناخت امام است.

 است؛ امامت در خاندان پیامبر )1(

 و فرزندانش امامان هستند؛ حضرت علی )2(

 تفاوت امام با سایر مردم. )3(

توان گفت که امام نه تنها منصوب خداونـد اسـت بلکـه از     بنابراین، می

 و از فرزنـدان حضـرت علـی    رنگاه بینانسلی نیز باید از خاندان پیـامب 

باشد. امام منتسب به این دو ویژگی قطعاً با سایر مـردم تفـاوت دارد و ایـن    

  آید. هاي مهم امامت به شمار می ویژگی بینانسلی به عنوان یکی از شاخص

 اي منتسب بـه پیـامبر اکـرم    مطالعه تاریخ عباسیان که خود را به گونه

رد تاریخی و بینانسلی در تعیین و شناخت کردند، بیانگر اهمیت این رویک می

هــا و  امــام واقعــی اســت. تــاریخ اســلامی شــاهد بســیاري از ایــن انتســاب

  رویکردهاي بینانسلی براي ایجاد انحراف در شناخت امام از این منظر است.

انتصاب الهی

حاکم جامعه 

اسلامی

رهبر جهانی

منجی بشریت

Imam Sadiq University



  273) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

  بندي نهایی گیري و جمع نتیجه

بـا داشـتن تجربـه تحمیلـی      مطالعه گفتمـان امامـت از منظـر امـام رضـا     

عهدي و به وجود آمدن موقعیت مناسب براي طرح گفتمـان اساسـی    یتولا

مربوط به تعیین امام و شناخت موقعیت امامت، بیانگر چندین رویکرد مهمی 

هـاي مرکـزي آن در ایـن بحـث تفصـیلی       است که تلاش شد مفاهیم و دال

  کشف و مورد تحلیل قرار گیرند.

یـل گفتمـان (پـدام) کـه     کارگیري روش عملیـاتی تحل  در این رابطه با به

پیشنهاد نگارنده براي ارائه راه حل عملیاتی تحلیل گفتمان به شیوه فراینـدي  

و منظم و بومی سازي آن روش براي متون دینی با مطالعه فضاهاي پنجگانه 

، خطبـه امـام   »فراگفتمـانی «و » گفتمـانی «، »ارتبـاطی «، »معنایی«، »ساختاري«

ورد تحلیل قرار گرفت. تبیین رویکردهاي در رابطه با امام و امامت م رضا

هاي خلق گفتمان امامـت توسـط امـام     اجتماعی براي کشف زمینه -موقعیتی

که » سیاست -زیست«و » قدرت -زیست«با طرح نظریات مربوط به  رضا

در اقدامات و رفتارهاي » تدبیر«و » سلطه«تبیین کننده رویکردهاي مربوط به 

عهـدي و   ویژه قبل و بعـد از تحمیـل ولایـت    به مأمون عباسی و امام رضا

و مـأمون بـراي پـذیرش     تحلیل مذاکره صورت گرفتـه میـان امـام رضـا     

هاي مربوط به  ها و بافت عهدي یا شهادت، نشان دهندة زمینه خلافت، ولایت

  است. ضرورت خلق گفتمان امام و امامت توسط آن امام معصوم

 8در همـین زمینـه بیـانگر     مطالعه و تحلیل گفتمانی خطبه امام رضـا 

، »فرهنگــی«، »اجتمــاعی«، »عرفــانی«، »معرفتــی«، »اعتقــادي«رویکــرد مهــم 

است که محورهاي اساسی هر رویکـرد در  » تاریخی«و » سیاسی«، »اخلاقی«

  اند. این مطالعه مشخص شده

هـاي   شود که محورها و دال اهمیت فراتر این مطالعه زمانی مشخص می

ین خطبه درباره امام و امامت را مطلعی براي مراحل اساسی مطرح شده در ا

کـه رهبـر جهـان و منجـی      بعدي امامت و تبیین موقعیت امـام دوازدهـم  

  بشریت است، مورد توجه قرار دهیم.
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گیـري از موقعیـت و شـرایط تحمیلـی      به عبـارت دیگـر، امـام بـا بهـره     

ضـرورت  «و همچنـین  » غصب حکومـت توسـط مـأمون   «و » عهدي ولایت«

تـر   ، زمینه را براي طرح مسائل کلان»شت حاکمیت به امامان معصومبازگ

مهیا  مربوط به حاکمیت نهایی جهان توسط امام معصوم حضرت مهدي 

، »حـاکم جامعـه اسـلامی   «سازند و با طرح مفهوم وسیع امامت به عنـوان   می

در سـطحی  » گفتمـان مهـدوي  «زمینۀ ظهور » منجی بشریت«و » رهبر جهان«

  آشکارتر را در جامعه اسلامی و جهانی را مهیا نمودند. تر و وسیع
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  منابع  

  کریم. نقرآ

ــه ( .1 ــی، محمدعطی ــلامم) 1964ابراش ــو  روح الاس ــه الانجل ــاهره: مکتب ، ق

  المصریه.

، بیـروت: دار  الکامـل فـی التـاریخ   ق)، 1417ابن اثیر، علـی بـن محمـد (    .2

  الکتاب العربی.

ترجمـۀ ابوالقاسـم حالـت،     م،تاریخ کامل وقایع قبل از اسلاهمو (بی تا)  .3

  مؤسسه مطبوعات علمی.

، ثواب الاعمال و عقـاب الاعمـال  ش)، 1367ابن بابویه، محمد بن علی ( .4

  جا، طلیعه النور. بی

  ، قم: انتشارات جهان.عیون اخبار الرضاق)، 1363همو ( .5

  ، بیروت: مؤسسه الاعلمی.عیون اخبار الرضا ق)، 1404همو ( .6

نجــف: دار الکتــب تهــذیب التهـذیب،  ، ق)1377ابـن حجــر عسـقلانی (   .7

  الاسلامیه.

 تحـف العقـول عـن آل الرسـول،    ق)، 1342ابن شعبه، حسن بـن علـی (   .8

  انتشارات اسلامیه.

نجـف:  مناقب آل ابی طالب، ق)، 1375ابن شهر آشوب، محمد بن علی ( .9

  المطبعه الحیدریه.

، ترجمـۀ محمـد   تـاریخ فخـري  ش)، 1350ابن طقطقی، محمد بن علی ( .10

  ایگانی، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب.  وحید گلپ

بیـروت: دار   ،االسـی ق)، 1410ابن قتیبه، عبداالله بن مسـلم (  .11

  الاضواء.

، بیروت: دار احیاء هو النهای هالبدای ق)،1367ابن کثیر، اسماعیل بن عمر ( .12

  التراث العربی.

: دار ، بیـروت طبقـات الشـعراء   م)،1976ابن معتـز، عبـداالله بـن محمـد (     .13

  المعارف.

Imam Sadiq University



276  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

، بیروت: المعاونیه الامام علی بن موسی الرضاق)، 1430أعلام الهدایه ( .14

  .الثقافیه للمجمع العالمی لأهل البیت 

 بیروت: دار الکتب العربی. ضحی الاسلام،م)، 1933امین، احمد ( .15

ها:  اي براي کشف ناگفته تحلیل گفتمان: دریچه"ش)، 1384بشیر، حسن ( .16

روزنامـه گـاردین انگلـیس در بـاره      2001فوریـه   27خ تحلیل مقاله مور

  .، تهران: مرکز تحقیقات دانشگاه امام صادق "ایران

، از "هاي بیگانه: قرائتی با تحلیـل گفتمـان   رسانه"ش/ الف)، 1391همو ( .17

(کتاب دوم)، تهـران: انتشـارات    هاي جهان تحلیل گفتمان رسانهمجموعه 

  سیماي شرق.

ــام  رویکرد«ش/ ب)، 139همــو ( .18 ــی ام هــاي اجتمــاعی در گفتمــان روای

ابعاد شخصیت و زندگی امام ، »اي بر گفتمان دینی روایی : مقدمهصادق

کوشـش احمـد پـاکتچی، تهـران: انتشـارات دانشـگاه امـام         ، بهصادق 

  .صادق

کوشـش   ، بـه تاریخ بیهقـی  ش)،1368بیهقی، ابوالفضل محمد بن حسین ( .19

  خلیل خطیب رهبر، تهران: سعدي.

شــرایط علمــی و فرهنگــی در عصــر امــام «ش) 1391، احمــد (پــاکتچی .20

ابعاد شخصیت و زنـدگی  ، "گیري مذهب جعفري و بستر شکل صادق

کوشـش احمـد پـاکتچی، تهـران:      ، مجموعـه مقـالات بـه   امام صـادق  

  .انتشارات دانشگاه امام صادق 

در ادعیـه   وحدت امت بـا محوریـت سـنت نبـوي     «ش) 1392همو ( .21

 ادعیه رضویه با تاکید بر الصحیفه الرضویه الجامعه، جستاري در، »رضوي

  .نژاد، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق  کوشش مرتضی سلمان به

ــب    .22 ــدي رج ــا و مه ــژاد، محمدرض ــوان ن ــل «ش)، 1389زاده ( پهل تحلی

، »بر پایه نظریـه کـنش گفتـار    شناسی زیارتنامه حضرت امام رضا  متن

، پاییز و 2/85، سال چهل و دوم، شمارة مطالعات اسلامی، فلسفه و کلام

  .54-37، صص 1389زمستان 
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تحلیـل محتـواي ادعیـه    «ش)، 1392پور، محمد و عبـاس تقویـان (   جانی .23

، جستاري در ادعیه رضویه با تکیه بر الصحیفه الرضویه الجامعه، »رضویه

نژاد، تهران: انتشارات دانشـگاه   کوشش مرتضی سلمان مجموعه مقالات به

  .ق امام صاد

بیروت: دار  ،هالانسانیالامام علی صوت م)، 1958جرداق، جورج ( .24

  الفکر العربی.

، مجلـه  »): امـام رضـا  8هاي بشریت ( اسوه«ش)، 1368جعفریان، رسول ( .25

 .1368، اسفند 34شماره:  نور علم،

  بیروت: دار الکتاب العربی. العرب، هامبراطوریم)، 1966جلوب، ژان ( .26

  تهران: دنیاي کتاب.  تاریخ گزیده،ش)، 1361(حمداالله مستوفی،  .27

بیـروت: دار   ،الامام الصـادق و المـذاهب   ق)، 1422حیدر، اسد ( .28

  التعارف.

  ، بیروت: مؤسسه الکتب الثقافیه.هالعباسی هالدولم)، 1997خضري، محمد ( .29

 بازگشت به آینـده، ش)، 1386دلوز، ژیل، آنتونیو نگري، و مایکل هارت ( .30

  ف زاده، تهران: گام نو.ترجمۀ رضا نج

  تهران: چاپخانه مجلس. لغت نامه دهخدا،ش)، 1328دهخدا، علی اکبر ( .31

بهرنگ  ترجمۀ ،شناسی هاي کلاسیک جامعه نظریهش)، 1388( دیلینی، تیم .32

  .نی :صدیقی و وحید طلوعی، تهران

ترجمـۀ   اخبـار الطـوال،  ش)، 1366دینوري، ابوحنیفه احمـد بـن داوود (   .33

  نی، تهران: انتشارات نی.محمود مهدوي دامغا

ــلبی،  .34 ــد ش ــلامی ش)، 1387(احم ــدن اس ــلام و تم ــاریخ اس ــ ،ت ۀ ترجم

  .نگاه معاصر ، تهران:محمدحسین ساکت

امـام یگانـه دوران (جلـوه هـاي امامـت و      ش)، 1386طاهري، مرتضی ( .35

  تهران: نشر مؤمن. )،ولایت در کلام امام رضا 

تهـران: دار   القـرآن،  المیزان فی تفسیرق)، 1396طباطبایی، محمدحسین ( .36

  الکتب الاسلامیه.
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، بیـروت: دار  تاریخ الامـم و الملـوك  ق)، 1408طبري، محمد بن جریر ( .37

  الکتب العلمیه. 

، زندگانی سیاسـی امـام رضـا    ش)، 1368عاملی، سید جعفر مرتضی ( .38

ترجمه و تحقیق دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حـوزه  

  .انی حضرت امام رضا علمیه قم، قم: کنگرة جه

 جغرافیاي تاریخی هجرت امـام رضـا   ش)، 1374عرفان منش، جلیل ( .39

  مشهد: آستان قدس رضوي. از مدینه تا مرو،

، به کوشش بشاره المصطفیق)، 1420عمادالدین طبري، محمد بن علی ( .40

  جواد قیومی، قم: مؤسسه النشر الاسلامی.

، ترجمـۀ فاطمـه   انتحلیـل انتقـادي گفتم ـ  ش)، 1379فرکلاف، نـورمن (  .41

  ها. شایسته پیران و دیگران، تهران: مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه

در نشـر   عهـدي امـام    فرصـت ولایـت  ق)، 1404فلسفی، محمـدتقی (  .42

  .، مشهد: کنگره جهانی حضرت رضامعارف اسلامی

سوژه و قـدرت، کتـاب میشـل فوکـو فراسـوي      ش)، 1391فوکو، میشل ( .43

  جمۀ حسین بشیریه، تهران: نشر نی.، ترساخت گرایی و هرمنوتیک

، الارب فی معرفه انساب العـرب  هنهایقلقشندي، احمد بن علی (بی تا)،  .44

  بیروت: دار الکتب العلمیه.

  ، کتابفروشی علمیه اسلامیه.منتهی الامالش)، 1350قمی، عباس ( .45

کوشش علی اکبـر   ، بهاصول الکافی ش)،1377کلینی، محمد بن یعقوب ( .46

  تشارات اسلامی.غفاري، تهران: ان

 :تهران منوچهر صبوري، ترجمۀ ،شناسی جامعه ش)،1386( گیدنز، آنتونی .47

  .نی

و اهـل   موجز سـیره الرسـول   ق)، 1414لجنه التألیف مؤسسه البلاغ ( .48

  ، تهران: مؤسسه البلاغ.البیت 

  ، بیروت: مؤسسه الوفاء.بحار الانوارق)، 1403مجلسی، محمد باقر ( .49

 ،ار الجامعـه لـدرر أخبـار الائمـه الاطهـار      بحار الانوق)، 1412همو ( .50
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  تهران: دار الکتب الاسلامیه.

 ـ هالموسـوع ق)، 1431مجموعه من العلماء و البـاحثین (  .51 ، هالمیسـر  هالعربی

  صیدا: المکتبه العصریه. -بیروت

زندگانی پیشواي هشتم امام علی بن موسی ش)، 1357محقق، سید علی ( .52

  ، قم: انتشارات نسل جوان.الرضا 

منتخب میزان الحکمه با ترجمـه  ش)، 1391مدي ري شهري، محمد (مح .53

، تلخـیص سـیدحمید حسـینی، ترجمـۀ حمیدرضـا شـیخی، قـم:        فارسی

  سازمان چاپ و نشر دار الحدیث.

، ه فی مستدرك نهج البلاغـه نهج السعادش)، 1354محمودي، محمدباقر ( .54

  بیروت: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.

، مکتـب  قـدوه و اسـوه   مـام الرضـا   الاق)، 1410مدرسی، محمدتقی ( .55

  العلامه المدرسی.

بنیاد مشهد: ، عهدي امام رضا  ولایتش)، 1385مرتضوي، سید محمد ( .56

  هاي اسلامی، مؤسسه چاپ و انتشارات آستان قدس رضوي. پژوهش

، ترجمـۀ محمـدجواد   اثبات الوصـیۀ ق)، 1343مسعودي، ابوالحسن علی ( .57

  نجفی، تهران: کتابفروشی اسلامیه.

  ، بیروت: دار المعرفه.مروج الذهب و معادن الجوهرق)، 1404و (هم .58

کوشش عزیزاالله عطاردي، مشهد: آستان  ق)، به1406(مسند الامام الرضا .59

  قدس رضوي.

، قـم:  هالجامع ـ هالرضـوی  هالصـحیف ق)، 1423موحد ابطحـی، محمـدباقر (   .60

  . مؤسسه الامام المهدي 

اتـوري (تبـار شناسـی    امپرش)، 1384نگري، آنتونیـو و هـارت، مایکـل (    .61

  سرا. زاده، تهران: قصیده ترجمۀ رضا نجف جهانی شدن)،

مطالعاتی در تحلیـل گفتمـان: از دسـتور    ش)، 1389ون دایک، تئون اي ( .62

، ترجمۀ پیـروز ایـزدي و دیگـران، تهـران:     متن  تا گفتمان کاوي انتقادي

  مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه ها.
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، سایمن دورینـگ ، »رمزگذاريو  یرمزگشای«ش)، 1378( هال استیوارت .63

  .آینده پویان تهران: ، حمیرا مشیرزاده ترجمۀ

ترجمـۀ محمـدابراهیم آیتـی،     تاریخ یعقـوبی، ش)، 1366یعقوبی، احمد ( .64

  تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.
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  ) و جریان تصوف و عرفان(  امام رضا

 1علی اشرف امامی

   گیري نهضت زهد در عصر امام صادق پیشینه: شکل. 1

پیدایی جریان تصوف و عرفان در اسلام، با ظهور نهضـت علمـی از سـوي    

گیري مکتب تشیع، کـه در پـی    زمان با آغاز شکل امامان شیعه همراه بود. هم

عرفـان اسـلامی نیـز     –فقه شیعه انجامید  به ظهور کلام و  تلاش صادقین

مراحل تکاملی خود را از زهد تا معرفت آغاز کرد. جریان اخیـر کـه عمـدتاً    

نهضتی باطنی بود، از جهت تغذیۀ فکري و معنوي نیاز بـه هـدایت رهبـري    

فرهمند داشت. طبیعی بود که بین این جریان با جریان فکري امامـان شـیعه،   

را در کنار ظاهر سنت و شریعت، به باطن دین، یعنی که همواره پیروان خود 

  کردند، همسویی به وجود آید. ولایت دعوت می

توجه به این موضوع شایان اهمیـت بسـیار اسـت کـه تلاقـی فکـري و       

بـا عنـوان     شک بدین نیانجامیـد کـه ائمـه    معنوي امامان با این جریان بی

موجـب نشـد کـه     عارفان و صوفیان در بین مردم مشـهور شـوند؛ همچنـین   

صوفیان با عنوان شیعۀ ائمه شناخته شوند. اگرچه بودند علویانی که به عنوان 

                                                                                                                                                                                                          

  

 تطبیقی دانشگاه فردوسی مشهد استادیار گروه ادیان و عرفان .1
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کردند. به عنوان مثال، زید بن علـی، فرزنـد امـام     زهد، لباس صوف برتن می

پوشـید و   ، که خود اسطورة زهد و عبادت بود، پشـمینه مـی   زین العابدین

ش از پیروان جارودیه در مکه پو با دویست پشمینه  الصادق محمد بن جعفر

م، ص 1982؛ شـیبی،  439ق، ص 1408گزارد (ابـوالفرج اصـفهانی،    نماز می

شدند؛ نظیر حسن  ). حتی برخی از راویان شیعه با لقب صوفی شناخته می63

) و احمد بن یحیی بن حکـیم  30تا، ص  بن عتبه صوفی (ابن شهرآشوب، بی

یـاد کـرده اسـت (نجاشـی،      صوفی که نجاشی از آن به عنوان محدث شیعی

  ).63تا، ص  بی

گاه با چنین القابی  با وجود زهد و تقواي فراوان، هیچ  اما خود امامان

پوشـی) معیـار کـاملی     شهرت نیافتند؛ زیرا زهد و تصوف (به مفهوم پشـمینه 

آمد. امام شخصیت جامعی بود که در  شمار نمی براي شناسایی مقام امامت به

نویت و فرهمندي، براي همۀ اقشـار جامعـه در امـور    عین برخورداري از مع

کـه شـیعیان کیسـانیه و      دین و دنیا مقتدا بود. در عصر امام جعفر صـادق 

ترتیب یا در آرزوي ظهور امام غایب به انتظار نشسته بودند و/یا در  زیدي، به

رساندن امامی بودند که بتواند رهبري سیاسی امت  قدرت تدارك قیام براي به

را   ر عهده بگیرد، کسانی که تشنۀ معارف و حقایق دین بودنـد و امـام  را ب

دانستند، از صحبت و حضـور در مجـالس درس    نمونۀ مجسم آن حقایق می

بردند. در بین این جمع، بودند کسانی که دغدغۀ  بهرة وافی می  امام صادق

  کشاند. می  اي خاص با امام معنویت آنان را به رابطه

  هـاي صـوفیانه، نـام امامـان     ر نخستین تألیفـات و تـذکره  که د سرّ این

ذکر شده، همین است که هرچند امامان   و امام صادق  خصوصاً امام باقر

به زهد و تصوف مشهور نبودند، اما در آغاز نهضت زهد، روشنگري علمـی  

  براي طایفۀ زهاد همچون سرمشقی علمی قرار گرفت.  امامان

نــام شــش امــام اول را در صــدر  التعــرفر ق) د385کلابــاذي (وفــات 

فهرست رجال صوفیه درج کرده است؛ با این توجیه کـه آنـان در علـم ایـن     

اند و حالات و مقامات آنان را  اند و از مواجید آنان یاد کرده طایفه سخن گفته

Imam Sadiq University



  283) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

). هجویري 27ق، ص1400اند (کلاباذي،  از جهت قول و فعل توصیف کرده

عنـوان امامـان صـوفیه پـس از خلفـاي راشـدین        بـا   هم از این شش امام

  ).105ق، ص1317یادکرده است(هجویري، 

فریدالدین عطار نیشابوري هم در عملـی نمـادین، شـرح حـال اولیـا و      

کنـد و در وصـف    ختم می  آغاز، و به امام باقر  عارفان را از امام صادق

 "د بـاقر آن صاحب باطن و ظاهر، ابـو جعفـر محم ـ  "نویسد:  می  امام باقر

کـه کتـاب را بـا شـرح      ). عطار انگیزة خود از این848ش، ص 1383(عطار، 

کـه او   کند؛ نخسـت ایـن   آغاز کرده، در دو محور بیان می  حال امام صادق

 بایست از خاندان پیامبر بوده است، پس براي تبرك می اهل بیت پیامبر

سخن طریقـت، او  "شروع کند. انگیزة دیگر دقیقاً با علم عرفان مرتبط است: 

). 74(همـان اثـر، ص    "بیشتر گفته است و روایت از وي بیشتر آمده اسـت 

سخنان اهل طریقت را اسـتنباط کـرده،     که عطار از روایات امام صادق این

آن "گفتـه اسـت:     شود که در وصف امام بـاقر  اي مربوط می به همان نکته

نی و معنـوي کـه از   . معارف بـاط "صاحب باطن و ظاهر ابوجعفر محمد باقر

نقطـۀ عطـف بـه      شد، و البته در این راه امام باقر منتشر می  طریق ائمه

  شود. به ولایت باطنی امام و تأویلات قرآنی آنان مربوط می -آید حساب می

این دو، با اصل تقیه نیز پیوند دارد؛ زیرا تقیه نه تنهـا در جنبـۀ سیاسـی،    

یابد. مـؤمن در مفهـوم شـیعی     بروز میبلکه در دو اصل علم و ایمان توأمان 

بایست در شرایطی تقیه کند، یعنی حب خود را نسبت به اهل بیت پنهـان   می

؛  لالانـی،  307، ص3ق، ج1377بدارد و براي این کار پاداش بگیرد (کلینـی،  

). علاوه بر این در خصوص علـم بـاطن کـه بـه تأویـل و      125ق، ص1391

 2ق، ج1370مصــداق دارد (برقــی، شــود، تقیــه  ولایـت امامــان مربــوط مــی 

)؛ حتی لقب باقرالعلوم به امام پنجم شیعیان، 25ق، ص1404؛ صفار، 300ص

تواند با علوم مکنـون، بـاطنی و سـرّي     هاست، می که به معنی شکافندة دانش

اش که دربارة بزرگان صوفیه  ولایت مرتبط باشد. عبدالرئوف مناوي در تذکره

  نویسد: می  است، دربارة امام باقر
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له من الرسوخ فی مقام العارفین مـا تکـلّ عنـه ألسـن الواصـفین. ولـه       "

(منـاوي،   ”کلمات کثیرة فی السلوك و المعارف یعجزعن حکایتهـا الواصـف  

  ).361، ص1م، ج1999

وما یعلَم تَأْوِیلَـه   "در عبارت فوق یادآور توصیف قرآنی  "رسوخ"تعبیر 

إِلاَّ اللّه خُونَ فالرَّاسلْمِواست که در احادیـث شـیعه،   3/7عمران،  (آل "ی الْع (

ش، 1373مصداق راسخان در علم هستند (لاهیجی،   تمامی امامان معصوم

یـافتن بـه علـوم سـرّي و      ). رسوخ یا شکافتن علم، مقدمـۀ راه 299، ص 1ج

بودن علم، عدم افشاي آن براي نااهل است. سـید   باطنی است، و لازمۀ سرّي

کـردن همـین    دیگر عارفان شیعی به تبع وي، تقیه را بـا پنهـان   حیدر آملی و

ــوط دانســته ــاطنی مرب ــد (آملــی،  علــوم ب ؛ اصــطهباناتی، 34ش، ص 1368ان

). لزوم تقیه دربارة علوم  216، ص1ش، ج1370؛ همدانی، 19ش، ص 1382

، بیانگر آن است که آنان این علوم را با برخی اصحاب خود در  باطنی ائمه

کـس در ایـن بـاره سـخن      خواستند که با هـیچ  ذاشتند و از آنها میگ میان می

  از قول امام علـی  "لو علم ابوذر ما فی قلب سلمان لقتله"نگویند. حدیث 

بوده  اشاره به آن است که سلمان نیز همانند کمیل از اصحاب سرّ امام علی

 است، چرا که در آخر روایات تعلیل شده که چون سلمان از مـا اهـل بیـت   

  ). 25ق، ص1404است، به این دلیل از علما محسوب شده است (صفار، 

باید منتسـب    این تعلیل بیانگر آن است که براي درك علوم اهل بیت

گیرد؟ سید حیدر آملی  به این خاندان شد. اما این انتساب چگونه صورت می

در بحث از اختصاص تأویل به علماي راسخ، مصـداق اعـم و اعـلاي ایـن     

دانسته است که از طریق وراثت،   و چهارده معصوم  ن را اهل بیتعالما

) 527-514ص 1ق، ج 1414اند (آملـی،   به ارث برده این علم را از پیامبر

سید حیدر نظیر همین وراثت را در خصوص مشایخ طریقت با اسناد خرقـه  

 کند. مقصود از این خرقه را هم نه خرقۀ ظاهري، مطرح می  به امام معصوم

  ).524، 518، ص 1اثر، ج بلکه سرّ ولایت و سرّ توحید دانسته است (همان

که نظریـۀ شخصـی او باشـد، گزارشـی از      دیدگاه سید حیدر بیش از آن

Imam Sadiq University



  285) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

رخدادي در تاریخ تشیع و تصوف است. در تاریخ تشیع مطابق روایتی مقـام  

، بـا مقـام سـلمان نـزد      مـان ق) نـزد اما 128جابر بن یزید جعفی (وفـات  

). همچنـین  216ق، ص1413 الاختصـاص، برابر دانسته شده است (  رمبپیا

بـوده کـه اجـازة      نقل است که جابر حامل هفتاد هزار حدیث از امام باقر

اش احسـاس   روایت آن را براي احدي نداشـته اسـت. از ایـن جهـت سـینه     

  داد؛ لذا به سفارش امام کرد و حالتی شبه جنون به او دست می سنگینی می

زد (کلینـی،   را داخل چاهی کرد و همۀ آن را بـا صـداي بلنـد فریـاد      سرش

  ).  191،128، ص3ق، ج1348؛ نیز کشی، 157، ص8ق، ج 1377

دانست. علاوه   توان صاحب سرّ امام باقر بر این مبنا جابر جعفی را می

از اصـحاب امـام     بر جابر بن یزید جعفـی، کـه پـس از فـوت امـام بـاقر      

ق) نیـز بـه عنـون    200شود، شخصیت جابر بن حیـان (وفـات    می  صادق

قابل ذکر است، خصوصاً از این جهـت کـه ابـن      اصحاب سرّ امام صادق

). 636ش، ص1366ندیم از جابر با لقب صوفی یاد کرده است (ابـن نـدیم،   

پیر لوري جابر را پیشگام علمی با ابعاد عرفانی و گنوسی معرفی کرده است. 

عوام با عنوان کیمیا شناخته شده، امـا از نظـر خـواص، نتیجـۀ      علمی که نزد

). لذا کیمیاگري جـابر از  64ش، ص1388حکمت اعلا و برتر است (لوري، 

قبیل گیمیاگري در آزمایشگاه نبود، بلکه از نوع علمی بـود کـه تنهـا توسـط     

شد. کیمیا تنها از راه نماز، زکات، طهارت و عمـل   حجج الهی تعلیم داده می

کنـد   ). البته جابر تصریح مـی 66اثر، ص گردد (همان سنت شرع حاصل می به

دسـت آورده اسـت (نویـا،     به  که تمام علم خود را از شاگردي امام صادق

). ابوعثمان بن سوید اخمیمی 255ش، ص1366؛ ابن ندیم، 30ش، ص1373

اثـر،   ق) از شاگردان جابر، است (همان245همشهري ذوالنون مصري (وفات 

). قفطی ذوالنون مصري را از طبقـۀ جـابر بـن حیـان دانسـته اسـت       505ص

)؛ به همین دلیل نام ذوالنـون  363م، ص1982؛ شیبی، 127تا، ص  (قفطی، بی

اثـر،   مصري عارف همواره با نام جابر بن حیان صوفی همـراه اسـت (همـان   

). اگر اتصال ذوالنون مصري به جابر صحت داشـته باشـد، از جـابر    202ص
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ه عنوان حلقۀ اتصال تشیع به تصوف یاد کرد. کامل مصطفی شـیبی  توان ب می

اشاره کرده است   هاي اقوال ذوالنون با برخی بیانات امام علی به همانندي

  ).78-77اثر، ص  (همان

شـاهد ارتبـاط و اظهـار ارادت صـوفیان بـه آن        در عصر امام صـادق 

ن حضـرت را  هستیم؛ بعدها در منابع، شـاید بـه همـین دلیـل، آ      حضرت

) از جملـه  43، ص1تـا، ج  انـد (خـوارزمی، بـی    مقتداي رجال صوفیه دانسـته 

  وار ذکر کرد:  توان افراد ذیل را فهرست ها می معروف ترین آن

ق)، شـقیق بلخـی   165ق)، داوود طایی (وفات 161سفیان ثوري (وفات 

ق)، ابراهیم ادهـم (وفـات   180(وفات  ]اکبر[ق)، بایزید بسطامی 194(وفات 

  ق).200ق)، و معروف کرخی (وفات 181ق)، عبداالله بن مبارك (وفات 161

اکثر این صوفیان از جهت زهد و توکل در عصر خود جزو سـرآمدترین  

شدند. البته در این بین دو تن ممتازنـد:   ها محسوب می ترین چهره و شاخص

نخست بایزید بسطامی و دیگري شقیق بلخی. امتیاز این دو نه به سبب زهد، 

ها  است که در برخی تذکره  لکه به دلیل انتساب خاص آنان به امام صادقب

 "کتاب النـور "در   بودن بایزید با امام صادق ذکر شده است. مسئلۀ معاصر

) و به تبع آن در تـذکرة الاولیـاء   7بند  109ش، ص 1384سهلگی (سهلگی، 

ش، 1388(خرقانی،  دستور المجهور) و 212ش، ص1383(عطار نیشابوري، 

) 77، ص1تـا، ج  (خوارزمی، بی جواهر الاسرار و زواهر الانوار) و 12-8ص 

آمده است. خرقانی به نقل از ابن فوطی آورده که بایزید در زمـان عمـر بـن    

را   ق) متولد شده و صحبت و خدمت امام صـادق 101عبد العزیز (وفات 

ا اظهر مـن  درك کرده است. خرقانی در این مسئله ادعاي تواتر کرده و آن ر

) و بـا  8اثـر، ص   الشمس و اجلی من الامس دانسته اسـت (خرقـانی، همـان   

توجه به عمر هشتاد سالۀ بایزید تاریخ وفات او را یکصد و هشـتاد هجـري   

ق 261). البته قشیري سال وفات بایزیـد را  11اثر، ص ثبت کرده است (همان

سال وفـات   ورالن). در کتاب 52تا، ص ق ذکر کرده است (قشیري، بی234یا 

ش، ص 1384ق و در سن هفتاد و سه سالگی ذکر شده است (سهلگی، 234
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سـال فاصـله میـان وفـات امـام       86). استاد شفیعی کدکنی با توجه بـه  141

ق) و فوت بایزید، مسئلۀ شـاگردي و ارادت بایزیـد بـه امـام     148(  صادق

 ـ  کند که اگـر بایزیـد آخـرین سـال     را چنین توجیه می  صادق ات هـاي حی

را در سنین نوجوانی درك کـرده باشـد، بایـد عمـري در       حضرت صادق

حدود صدسال براي او فرض کرد و این با قول سهلگی که عمر او را هفتـاد  

و سه سال دانسته مطابقت ندارد. اما عمر صد سـاله مخـالف عقـل و منطـق     

 نیست و در اقران بایزید مشهود است؛ اگرچه بر طبق این نظر، چنانچه سـال 

تـر   انـد مـرتبط شـود، منطقـی     درگذشت بایزید به روایات دیگري که نوشـته 

خواهد بود. چنانکه مرحوم زریاب خویی در مقالۀ بایزید همین راه را پیموده 

تـوان   هـم مـی   کتاب النور). از خود 177-176ش، ص 1375است (زریاب، 

ز این دریافت که حکایات دو بایزید و دو طیفور با هم خلط شده است. یکی ا

خوانیم شقیق  حکایت مربوط به رابطۀ شقیق بلخی با بایزید است؛ درجایی می

بلخی کودکیِ بایزید را درك کرده است و آنگاه که شقیق در مسـجد جـامع   

گفت، بایزید که با کودکان در کنار در مسجد سرگرم بازي بود،  بسطام وعظ می

ت گفت: این کودك زد. شقیق از روي فراس شنید و لبخند می سخن شقیق می

  ).236بند  207-206ش، ص 1384مردي از مردان خواهد شد (سهلگی، 

پیش از این مطلب، در جاي دیگـر آمـده اسـت کـه شـقیق و ابـوتراب       

نزد بایزد آمدند و یکـی از اصـحاب    ]ق245ابوتراب نخشبی: وفات  احتمالاً[

گوید کـه   بایزید به خدمت ایشان برخاست. بایزید دربارة آن مرید مطلبی می

). آیـا ایـن بایزیـد    213بند  198اثر، ص  پیوندد (همان خیلی زود به وقوع می

همان کودکی است که شقیق بلخی دربارة او پیشگویی کرده یا همانی اسـت  

که به گزارش عطار، مرید شقیق به توصیۀ او در مسیر حج به قصـد زیـارت   

ل از مریـد شـقیق   بایزید به بسطام رفته و بایزید پس از آنکـه در بـاب توک ـ  

بگو بارنامۀ توکل به یک "مطالبی را جویا شود، در حق شقیق گفته است که: 

(عطـار،   "سو نه تا آن شهر و ولایت از شومی معاملت تو به زمین فرو نشود

عصـر   ). قاضی نوراالله شوشتري در خصـوص اثبـات هـم   223ش، ص 1383
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  نویسد: می  بودن بایزید با امام صادق

می ملقب به طیفور دو کس بودند: اکبـر و اصـغر. بایزیـد    ابویزید بسطا"

ش، 1365(شوشـتري،   "بایزید اکبر است، نـه اصـغر    معاصر با امام صادق

  ).  23ص  2ج

تواند بود که بایزیـد  "که:  کند و آن این البته احتمال دیگري هم مطرح می

از که به ملازمت امام علی بن موسی بن جعفرالصادق رسیده باشد و کاتبـان  

  ). 22، ص2اثر، ج (همان "روي سهو، آن دو نام و اسم سامی را ننوشته باشند

ق، 261ق یا 234ق باشد یا سال 180به هرحال چه بایزید متوفی به سال 

نیز معاصر است. و در اقـوال او شـواهدي     او با امام علی بن موسی الرضا

لگی نقـل کـرده   . نظیر آنچه که سهاست دال بر تأثر او از تعالیم اهل بیت

پرسـد. آن   است که بایزید پس از شنیدن تکبیر فردي، معنی آن را از وي مـی 

گویـد:   تر است. بایزیـد مـی   گوید: خدا از هر چیزي بزرگ مرد در جواب می

تـر آن   اي، آیا با او چیزي هست تا حق بـزرگ  واي بر تو، او را محدود کرده

تر از  گوید: بزرگ پرسد، بایزید می باشد؟ آن مرد معنی االله اکبر را از بایزید می

آن است که با مردمان قیاس شود و در دایرة قیاس قرار گیرد یا حواس او را 

وگـو از امـام    ). نظیر این گفـت 358بند  247ش، ص 1384دریابد (سهلگی، 

  آمده است که: معانی الاخبارنیز نقل شده است. در   صادق

اي  االله اکبـر فقـال: االله اکبـر مـن     قال: قال رجل عنده:  عبداالله عن ابی"

: حددته. فقـال الرجـل: و کیـف     شیء؟ فقال: من کل شیء. فقال ابوعبداالله

  ).12-11ش، ص 1361(ابن بابویه،  "اقول؟ فقال: االله اکبر من ان یوصف

  همچنین مناجاتی از بایزید بسطامی نقل شده است بدین مضمون: 

بـر خطـرات قلـوب و چـه     چه نیک است واقعات الهام از جانـب تـو   "

ش، 1384(سـهلگی،   "زدن به سوي تو در راههـاي غیـوب   شیرین است گام

  ).311بند  237ص 

  مطابقت دارد:   که با مناجات حضرت سجاد

الهی ما الذي خواطر الالهام بذکرك علی القلوب، و مـا احلـی المسـیر    "
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  ).51، ص 94م، ج1956(مجلسی،  "الیک بالاوهام فی مسالک الغیوب

یق بلخی نیز از عارفانی است که صحبت دو امام را درك کرده است: شق

قشـیري    . در رابطه با امام صـادق  و امام موسی بن جعفر  امام صادق

هر   وگویی در باب فتوت از شقیق نقل کرده است. شقیق و حضرت گفت

گوید: اگر به مـا   شوند شقیق می کدام نظر دیگري را در مورد فتوت جویا می

  کنـیم. امـام   کنـیم، اگـر از مـا دریـغ ورزد، صـبر مـی       ده شود، شکر مـی دا

را   کنند. شقیق دیدگاه حضـرت  گونه رفتار می فرمایند: سگان مدینه این می

تـا، ص   (قشیري، بی "ان اعطینا آثرنا و ان منعنا شکرنا"فرمایند:  پرسد، می می

ق بلخی هـم نقـل   وگو بین ابراهیم ادهم و شقی ). نظیر این پاسخ و گفت262

شده است، به روایت ابونعیم اصفهانی پاسخ نهایی از آن ابراهیم است که در 

، 8تـا، ج   شود (ابونعیم اصـفهانی، بـی   نهایت به عنوان استاد شقیق مطرح می

). اما عطار، شقیق را به عنوان آموزگـار  337م، ص 1977؛ بدوي، 38-37ص

گر ما را چیـزي رسـد ایثـار    گوید : ا توکل مطرح کرده است که سرانجام می

، 1م، ج 1982؛ شیبی، 280ش، ص 1383کنیم و اگر نرسد شکر کنیم (عطار، 

). بدون در نظر آوردن میزان درستی هر کدام از این روایت، اساس 208ص 

، داراري اهمیت است. مهم این است که بیان این روایت دربارة امام صادق

آمده است   و سیرة عملی امام صادقآموزة ایثار و فتوت و توکل در تعالیم 

ش، 1366؛ گیلانـی،  95،262ش، ص1377؛ شهیدي، 205، ص1اثر، ج (همان

). البته شایان ذکر است که شقیق از مصاحبان ابراهیم ادهـم اسـت و   404ص

). این قبیله به 373، ص7تا، ج عجل (ابونعیم اصفهانی، بی ابراهیم از قبیلۀ بنی

اصلی غالیان شـیعه در کوفـه از ایـن طایفـه      تشیع معروف بودند حتی هستۀ

). ابن فهدحلی نقل کرده است که وقتـی  138، ص1م، ج1982بودند (شیبی، 

از کوفه عازم مدینه بود، ابراهیم ادهم نیز به همـراه جمعـی از     امام صادق

؛ مجتبـایی،  96،97ق، ص1407علما به مشایعت آن حضرت رفت (ابن فهد، 

). بـدین ترتیـب   432ش، ص1381راسانی، ؛ مؤذن خ404، ص2ش، ج1368

، پیونـدي بـا    شقیق بلخی چه مستقیماً و یا به واسطۀ مصاحبت ابراهیم ادهـم 
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منسـوب   همصباح الشریع توان در داشته است. این پیوند را می  امام صادق

اي از آن به واسطۀ شقیق بلخـی   مشاهده کرد که لااقل قطعه  به امام صادق

خـود آن را آورده اسـت    الامالید و شیخ طوسی در رس می  به امام صادق

). امـا  13ش، ص1366؛ محـدث اُرمـوي،   122-121ش، ص1388(پاکتچی، 

  انعکاس بیشتري داشته است.  پیوند شقیق با امام موسی کاظم

  و جریان تصوف  امام موسی کاظم. 2

ق) از جهـت زهـد و عبـادت،    183(وفـات    شخصیت معنوي امـام هفـتم  

خــویی آن  دارد. خصوصــاً نــرم  العابــدین نــی بــه امــام زیــنشــباهت فراوا

در برخورد با مردم، براي ایشان مقبولیت عامی را به ارمغان آورد   حضرت

اي مستقل تحـت عنـوان    ). حامد الگار در مقاله232، ص1م، ج1982(شیبی، 

، به نقد و بررسی روایاتی کـه در  "و اخبار اهل تصوف  امام موسی کاظم"

رتباط صوفیه با آن امام یاد شده، پرداخته است. امامان جملگی اقطاب آن از ا

هایی  به واسطۀ ویژگی  اند و در این بین امام موسی کاظم عالم معنوي بوده

). در مقالۀ 43ش، ص1372اي بود (الگار،  براي اهلش قطب پرجاذبه  خاص،

بلخی، بشـر  با تنی چند از اهل تصوف، از جمله شقیق   یادشده پیوند امام

ق) بررسی شـده اسـت.   200ق) و معروف کرخی (وفات 227حافی (وفات 

ق) را در خصـوص  692اربلی (وفـات   کشف الغمۀالگار حکایتی طولانی از 

مورد نقد   ق با امام موسی کاظم149سفرشدن شقیق در سفر حج سال  هم

ــاتی را از آن    ــن ســفر، کرام ــرار داده اســت. شــقیق در طــی ای و بررســی ق

مشاهده کرد و چون قافلۀ حجاج به مکه رسید، به هویت واقعـی    حضرت

هـاي الگـار    ). مبتنی بر پژوهش100، ص3تا، ج پی برد (اربلی، بی  آن حضرت

از آثار  کرامات الاولیاترین منبع براي ثبت این ملاقات،  )، قدیم45ش، ص1372(

ابن جوزي، (ق) است. پس از آن در 360ابومحمد رامهرزي (وفات 

ق) 654اثر سبط ابـن الجـوزي (وفـات     الخواص تذکر) و 104، ص2، ج1405

  ).313- 312ق، ص 1418آمده است (سبط ابن جوزي، 
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و  امثـال الصـالحین  ق) از کتـاب  588پس از آن ابن شهرآشوب (وفـات  

ابن جوزي حکایـت را نقـل    ق) از قول 726علامۀ حلی (وفات 

ش، 1372؛ الگـار،  303-302، ص4تـا، ج  ، بـی کرده است (ابـن شهرآشـوب  

). سید حیدر آملی، عارف شیعی قرن هشتم احتمالاً بـر مبنـاي همـین    26ص

هاي تصوف از طریق شقیق بلخی بـه   حکایت معتقد است که یکی از سلسله

  )224ش، ص1368رسد (آملی،  می  امام موسی کاظم

نـام امـام    ها نامش بـا  بشرحافی دومین صوفی است که در برخی تذکره

  قرین شده است. حکایت معروف توبۀ بشِر بر دست امـام   موسی کاظم

قاضـی   مجـالس المـؤمنین  علامۀ حلی و پـس از آن در   که در 

(معصوم علیشـاه،   طرایق الحقایق) و 12، ص2ش، ج1365نوراالله شوشتري (

کتـاب  ) از قول علامه حلی آمـده اسـت، ریشـه در    185-184، ص2تا، ج بی

روضات ابن جوزي دارد. این مطلبی است که خوانساري، صاحب  المدهش

ق) روایـت کـرده   966اي به خط شهید ثانی (وفـات   به نقل از نسخه الجنات

، از امـام زیـن    است. با این تفاوت که در آن به جاي امـام موسـی کـاظم   

نام برده شده است که از حیث زمانی خطـاي فاحشـی اسـت و      العابدین

). شـایان  47ش، ص1372تواند از ابن جوزي یا شهید ثانی باشد (الگار،  ینم

هاي متقدم صوفیه نیامـده اسـت (عطـار،     ذکر است که این ملاقات در تذکره

روض الریــاحین فــی ). تنهــا در 46تــا، ص ؛ قشــیري، بــی178ش، ص1383

بـرده شـود، از رجلـی      آنکه نام امام همین حکایت، بی حکایات الصالحین

کند و از کنیز بشر دربارة حـر یـا    الباب می یاد شده که خانۀ بشر را دق صالح

شود. وجه تسمیۀ بشر به حـافی، بـا پابرهنـه     عبدبودن صاحب خانه جویا می

-245ق، ص1374دویدن به سوي آن رجل صالح توجیه شده است (یافعی، 

ایـۀ  قشیري خوابی که بشر دیده، نقل شده است که بر پ )؛ اما در 246

که او به درجۀ ابـرار رسـیده، بـه سـبب      به بشر فرمود این  آن، رسول خدا

ش، 1383؛ عطـار،  47تـا، ص  اسـت (قشـیري، بـی     محبت او به اهل بیت

از کنار خانۀ بشر و شنیدن صداي ساز   ). لذا حکایت گذشتن امام184ص
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د، ش ـ  به کنیز بشر که موجب توبۀ وي بر دست امام  و آواز و تذکر امام

باشـد (الگـار،     تواند نشانۀ ارادت پیشین و محبت بشر به آن حضـرت  می

  ).49ش، ص1372

در پاسخ به این شبهه که چون روایات مذکور در منابع نخستین صـوفی  

توان گفت در کتبی چـون   و شیعی نیامده، پس اعتبار آنها مخدوش است، می

ف شده است، نـه بـه   بیشتر توجه مؤلف به اقوال صوفیان معطو الاولیا تذکر

جزئیات سفرها و ملاقات آنان؛ بنابراین محتمـل اسـت کـه شـقیق بلخـی و      

انـد کـه بـه     داشته  بشرحافی صحبت و مجلس خاصی با امام موسی کاظم

متصل و از معرفت کشفی ایشان برخوردار شدند؛   سبب آن، بدان حضرت

باشـد.  ان مانـده  هاي صوفی پنه ـ اما این دیدار و اتصال از نظر نخستین تذکره

هرچند این احتمال از نظر تاریخی قابل اثبات نباشد، امـا از نظـر مبـانی تشـیع و     

بودن ارتباط با  ترتیب بر تقیه و سريّ تصوف تأییدپذیر است زیرا این دو کتاب به

نظر دارند. علاوه براین، احادیثی کـه از قـول امـام موسـی      یا قطب، اتفاق  امام

 سـنن ترمزي و  سنناحمد بن حنبل،  مسندت از جمله در کتب اهل سن  کاظم

محدود به   ابن ماجه نقل شده، دلالت بر آن دارد که دایرة مجالس آن حضرت

  ).49اثر، ص  پیروان نزدیکش نبوده است (همان

صحبت داشت، معروف کرخی   سومین صوفی که با امام موسی کاظم

،  یان یعنی امام صـادق است. از آنجا معروف کرخی معاصر با سه امام شیع

است، لذا در ادامه، بحث مستقلی پیرامون   و امام رضا  امام موسی کاظم

  معروف ذکر خواهد شد.

    ارتباط معروف کرخی با امام رضا. 3

ترین مجال را  اساسی  از آنجا که شاید اتصال معروف کرخی بدان حضرت

سازد، لذا بحث مستقلی  با جریان تصوف فراهم می  در بحث از پیوند امام

در خصوص تصوف معروف کرخی و اخباري که دال بر ارتبـاط او بـا امـام    

  نماید. است ضروري می  رضا
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ق)، 201معروف کرخی. ابومحفوظ معروف بن فیروز کرخی (وفـات    -

از مشایخ بزرگ طریقت در قرن دوم هجري است. بررسـی اتصـال محتمـل    

هـاي مشـترك تصـوف و     بود بر بنیـان  ، دلیلی خواهد معروف به امام رضا

که زادگاه معروف در کرخ، مجال بیشتري بـراي پیگیـري    تشیع. خصوصاً این

سـازد. خاصـه از آن سـبب کـه      وحدت بنیادین تصوف با تشیع را فراهم می

پایگاهی براي شیعیان بود. هشـام بـن حکـم در      کرخ در زمان امام صادق

کشیشان و اسقف اعظم آنان در باب کرخ محافل کلامی داشت و در آنجا با 

  کرد: مناظره می  عیسی مسیح

فقال یونس بن عبدالرحمن: فقال لی هشام، بینما انا علـی دکّـانی علـی    "

باب الکرخ جالس و عندي قوم یقرؤن علی القرآن فاذا انا بفوج النصاري معه 

و  رجل علـیهم السـواد و البـرانس    ما بین القسیسین الی غیرهم نحو من 

تـا،   (ابـن بابویـه، بـی    "الجاثلیق الاکبر فیهم بریهه، حتی نزلـوا حـول دکّـانی   

  ).271-270ص

وگوي هشام با بریهه، اسقف مسیحی  توصیفی که در این حدیث از گفت

که  هاي دینی بوده است. این دهد که کرخ پایگاهی براي اقلیت آمده، نشان می

جرة هشام بـن حکـم حاضـر    صدتن هیئت همراه با این اسقف در دکّان و ح

که بریهه، سراسقف مسیحیان در طلب اسلام بود و تنها منتظـر   اند و این شده

واسطه همین روحیۀ  کسی بود که بتواند با او در باب مسیح احتجاج کند و به

طلبی در بین مسیحیان و مسلمانان و یهود و مجوس شهرت یافته بود، و  حق

یک را بر حق ندید، تـا   العه کرده بود و هیچهاي اسلامی را مط او تمامی فرقه

عنوان چهرة شاخص آن به وي معرفی  که فرقۀ شیعه و هشام بن حکم را به آن

  ) جملگی این توصیفات حکایت از آن دارد که:271-270اثر، ص کردند (همان

  هاي دینی و مذهبی، از جمله شیعه بود؛ الف) کرخ محل اجتماع اقلیت

در   و امام کاظم  حاب برجستۀ امام صادقب) هشام بن حکم از اص

  کرخ پایگاه داشت؛

هاي دینی، خصوصاً مسیحیان و فرد اجلاي ایشـان   ج) در بین این اقلیت
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 شود. اسقف اعظم، گرایش به اسلام مشاهده می

در پایان مناظره، بریهه (اسقف اعظم) و مسـیحیان همـراهش مغمـوم و    

گردند. همسر اسقف با مشـاهدة آثـار    هاشان بازمی مغلوب در محاجه به خانه

کند  طلبی، او را تشویق می غم و اندوه در چهرة بریهه با یادآوري روحیۀ حق

خواهـد   تا از لجاجت دست بردارد. بریهه در ملاقاتی دیگر با هشام، از او می

کند. هشـام ابتـدا    تا وي را به فردي دلالت کند که از او و دین او اطاعت می

دهـد کـه بریهـه بـا شـنیدن آن       ارائه مـی   ام موسی بن جعفرتوصیفی از ام

اي. در  گوید: تو مسیح را با صـفات و قـدرت اعجـازش توصـیف کـرده      می

توسـط هشـام در مدینـه صـورت       انتهاي حکایت، ملاقات بریهه بـا امـام  

آورنـد. ایـن    اسلام می  گیرد و او و همسرش بر دست موسی بن جعفر می

هنوز زنده بودنـد، و پـس از آن بـا دلالـت       صادقدر حالی است که امام 

  کنند. در انتهاي روایت آمده است:  نیز ملاقات می  هشام، با امام صادق

، ثم لزم موسی بن جعفر  حتی مات ابوعبداالله  فلزم بریهه اباعبداالله"

  ).275-274اثر، ص  (همان "حتی مات فی زمانه

منافاتی با ملازمت بـا    جعفر بنابراین اسلام آوردن بر دست موسی بن

کنـد.   ندارد. همین مسئله در مورد معروف کرخی نیز صدق می  امام صادق

کنـد کـه پـدر و مـادر معـروف از       زیرا قشیري از قول ابوعلی دقاق نقل مـی 

نصاري بودند و به طور معمول فرزندشان را براي تعلیم، نزد معلمی مسیحی 

کـه   پـردازد. تـا آن   با معلم به محاجه مـی فرستادند و معروف در قضیۀ تثلیث 

کنـد و پـدر و مـادر در     زند که معروف فرار مـی  روزي معلم، چنان او را می

کنند که اگر معروف برگردد، با هر دینی که  حسرت دیدار فرزندشان آرزو می

ش، 1383؛ عطـار،  43تـا، ص   بیاید ما هم با او موافقت کنـیم (قشـیري، بـی   

اش بـه   شود که غیبت معروف از خـانواده  علوم می). از این روایت م361ص

حدي طولانی بوده که پدر و مادر از روي ناامیدي به خدا التجـا کننـد و بـا    

خدا عهد ببندند که اگر او پیدا شـود، مـا حاضـریم دیـن خـود را بـه دیـن        

  فرزندمان تغییر دهیم. 
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و  هر چند در روایت سخن از نذر و عهد با خدا نیست، اما مسلماً پـدر 

بایسـت   مادري که فرزند را تحت تعلیم معلمی مسیحی قرار داده بودند، مـی 

عرق و تعصب دینی داشته باشند و با ناپدید شدن چند ساعته یا چنـد روزة  

شوند. اما در روایت قشیري حکایـت بـه    فرزندشان حاضر به تغییر دین نمی

ا چنـین  اختصار بیان شده است؛ گویی تـا از خانـه بیـرون رفتـه اسـت، آنه ـ     

آرزویی در سر پروراندند. این اختصار در فقرة بعدي هم رعایت شده است. 

یعنی پس از این قسمت بلافاصله آمـده اسـت کـه او بـر دسـت علـی بـن        

اسلام آورد و به منزل بازگشت. آن ها از او پرسیدند بـا چـه     الرضا موسی

لام گوید بر دین حنیـف؛ سـپس پـدر و مـادر او هـم اس ـ      دینی برگشتی؟ می

  اثر، همان صفحات). آوردند (همان

مسئله غیبت طولانی معروف از خانواده، و فاصلۀ زمانی بین این غیبـت  

از این جهت اهمیت دارد که معروف در   با آمدن نزد علی بن موسی الرضا

طی دور شدن از خانه در کودکی، طعم غربـت و تنهـایی را چشـیده اسـت.     

پذیرد، جز با یک مربی و استاد  را نمی روح ناآرام کودك سرسختی که تثلیث

رسد. چگونه یک کودك گریـزان از خانـه، راه    معنوي به ساحل اطمینان نمی

کند! آیا او پیر دلیلی در این  پیدا می  خود را به سراي علی بن موسی الرضا

توان تصور کرد که او نیز همانند آن اسـقف بریهـه    راه نداشته است؟ آیا نمی

با دلالت هشام از کرخ به مدینه رفته بود و سرانجام بـر دسـت   (جاثلیق) که 

اسلام آورد، با دلالت کسی به مدینه رفتـه باشـد؟ آیـا      امام موسی الکاظم

که امام موسـی بـن    را درك کرده است و یا این  فقط علی بن موسی الرضا

  را هم زیارت کرده است؟  و پدر بزرگوارش امام صادق  جعفر

هاي این داستان در روایت ابوعبدالرحمان سـلمی   سد واسطهر به نظر می

قشیري حذف شده باشد. عطار  هالرسالو روایت ابوعلی دقاق در  طبقاتدر 

ق) نیز یاد کرده 165از داوود طایی (وفات   علاوه بر علی بن موسی الرضا

گاه به داوود طایی افتاد و بسیار ریاضت کشید، و بسی عبـادت و   آن"است: 

(عطار،  "جاي آورد، و چندان بر صدق قدم زد که مشارالیه گشت ده بهمجاه
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). داوود طایی از کسانی است کـه گـویی پـیش از دیـدار     361ش، ص1383

کـه در   به معروف توجه داشت. در حـالی   معروف با علی بن موسی الرضا

بـر دسـت داوود     شود که معروف پس از امام رضا روایت عطار تصور می

کشید. اما توجه داوود به معـروف، ذیـل منقبـت داوود طـایی      طایی ریاضت

  گوید: آمده است، نه معروف کرخی. آنجا که می

اي نان بدو داد  خورد، ترسایی بر وي بگذشت. پاره نقل است که نان می"

تا بخورد. آن شب ترسا با حلال خود صحبت کرد، معروف کرخی در وجود 

  ).307اثر، ص  (همان "آمد

دهد که داوود، لااقل معروف را در خردسالی هم زیـر نظـر    یاین نشان م

داشته و چه بسا هموست که وي را نزد امام وقت برده است. امـا ایـن امـام    

را   وقت چه کسی است؟ مسلماً داوود دوران امامت علی بن موسی الرضا

ق پـس از رحلـت امـام    183در سال   درك نکرده است. چون آن حضرت

بلکـه امـام     ه امامت رسید. اما داوود نه تنها امام هفتمب  موسی بن جعفر

است. به گزارش   را هم درك کرده، و از ارادتمندان آن حضرت  صادق

آمد و از او درخواست کرد تا وي را موعظـه    عطار، داوود نزد امام صادق

فرمودند: یا اباسـلیمان (کنیـۀ     کند، چون دلش سیاه شده است. امام صادق

اي، تـو را بـه پنـد مـن چـه حاجـت اسـت؟ (عطـار،          ) تو زاهد زمانهداوود

). ایــن حکایــت هــم نشــان از 90ش، ص1377؛ شــهیدي، 76ش، ص1383

دارد و هم مبتنی بـر جملـۀ     و اهل بیت  ارادت او نسبت به امام صادق

کـه   از شهرت زهد داوود دارد. البتـه ایـن    ، نشان"اي! تو زاهد زمانه"امام که 

شده باشد، منافـاتی بـا اسـلام      ه آشنایی معروف با امام صادقداوود واسط

گونه که در حکایت  ندارد. همان  آوردن معروف به دست امام موسی کاظم

  هشام بن حکم با اسقف اهل کرخ، اسلام آوردنش بر دسـت امـام هفـتم   

، امام وقـت شـرفیاب    صورت گرفت، اما در نهایت به خدمت امام صادق

توان چنین تصور کـرد کـه او بـر دسـت امـام       معروف نیز میشد؛ در قضیۀ 

مشـرف    اسلام آورده باشد، سپس به خدمت امـام صـادق    موسی کاظم
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  شده باشد.

االله ولی از کسانی است که به اسلام آوردن معروف کرخی نزد  شاه نعمت

  اشاره کرده است:   امام موسی کاظم

  باز شـیخ سـري بـود معـروف    

  یافـت  ساناح جواز موسی ز او

  مجــال امــام خــدمت در یافــت

ــدان نکــو را معــروف شــیخ   می
  

  چون سري سرّ او بود مکشوف  

  یافـت  ایمـان  راه بگذاشت کفر

ــود ــواب ب ــش ب ــال ده درگه   س

  خـوان  می طائیش معروف، شیخ
  

  ).458، ص1تا، ج (معصوم علیشاه، بی 

  : شواهد ارتباط معروف کرخی با امام صادق

اسرار ق)در 440ابوسعید ابوالخیر (وفات نخستین شاهد مطلبی است که 

  گونه آورده است: در ذکر سلسلۀ تصوف این التوحید

شیخ ما خرقه از دست شیخ بوعبدالرحمن سـلمی دارد و او از دسـت   "

بلقسم نصرآبادي دارد و او از دست شبلی و او از دست جنید و او از دست 

 " الصـادق سري سقطی و او از دست معروف کرخی و او از دست جعفر 

  ).32، ص1ش، ج1367(محمد بن منور، 

صـورت گرفتـه اسـت.      نخستین تربیت عرفانیش توسط امـام صـادق  

روایـت شـده اسـت،      حدیثی که در پی درخواست معروف از امام صادق

است خطاب به جوانی که در طلب حق، خانـه    توصیه خاص آن حضرت

وري از اقوام و نزدیکان را اش را رها کرده است و نخستین تجربۀ د و کاشانه

  نویسد:  گذارد. شیخ فخرالدین طریحی می پشت سر می

و مـن   و معروف الکرخی ممن یروي عن جعفر بن محمد الصـادق  "

حدیثه عنه انه قال: اوصنی یابن رسول االله، فقال: اقلل معارفک. قـال زدنـی،   

؛، ابـن فهـد،   164، ص3ق، ج1408(طریحـی،   "قال: انکـرمن عرفـت مـنهم   

؛ عبدالصــمد همــدانی، 135، ص8ق، ج 1391؛ خوانســاري، 11ق، ص1407

  ).312، ص1ش، ج1370

عرض کرد: اي فرزند رسول خـدا مـرا    معروف کرخی به امام صادق
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نصیحتی بفرما. حضرت فرمود: آشنایان خود را کم کن. گفت: بیافزا، فرمـود:  

  شناسی نادیده بگیر. آنان را که می

وف دقیقاً بـا آنچـه کـه او در نوجـوانی یـا      به معر دستور امام صادق 

رو در حدیثی  کودکی در طلب حق و حقیقت تجربه کرد مرتبط است. از این

روایـت   از قـول رسـول خـدا    که معروف کرخی به نقل از امام صادق

کرده، مفهوم طلب با غربت عرفانی تفسیر شده است. خواجه عبداالله انصاري 

  است: آورده منازل السائریندر مقدمۀ 

واخبرنا فی معنی الدخول فـی الغربـه حمـزه بـن محمـد بـن عبـداالله        "

الحسینی قال: اخبرنا ابوالقاسم بعد الواحد بن احمد الهاشمی الصوفی و قال: 

سمعت اباعبداالله العلان بن زبد الـدینوري الصـوفی بالبصـره، قـال: سـمعت      

ن معروف جعفر الخلدي الصوفی، قال: سمعت الجنید، قال: سمعت السري ع

طالـب عـن رسـول     الکرخی عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی بـن ابـی  

  ).5ش، ص1372(خواجه عبداالله انصاري،  "قال: طلب الحق غربه االله

خواجه عبداالله پس از نقل حدیث می گوید: و هذا حـدیث غریـب، مـا    

  کتبته الّا من روایۀ علان (همانجا).

نقـش داشـت و احتمـالاً بـاب     گونه که داوود طایی در تربیـت او   همان

طور محمد ابن سـماك   را فراهم آورده بود، همین آشنایی او با امام صادق

ق)، زاهد و واعظ مشهور نیز بـا وعـظ خـود او را بـه ملازمـت      183(وفات 

  رهنمون ساخت. بارگاه علی بن موسی الرضا 

از معروف نقل است که هنگام عبور از کوفـه، ابـن سـماك را در حـال     

اش به مردم، آنان را به اقبال کلی  کند؛ وي در خلال موعظه ظ مشاهده میوع

کرد که چون چنین کنند، خداوند نیز با رحمت خود  به سوي حق تشویق می

گـذارد و پـس از آن    به آنان توجه کند. این کلام در قلب معروف تـأثیر مـی  

  شود. می کند و یکسره وقف علی بن موسی الرضا کارهاي خود را رها می

  عبارتی که از معروف نقل شده چنین است: 

االله تعالی و ترکت جمیع ما کنت علیه الا خدمۀ مولاي علی  فاقبلت علی"
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بن موسی الرضا و ذکرت هذا الکلام لمولاي. فقال یکفیک بهـذا موعظـۀ ان   

  ).44تا، ص (قشیري، بی "اتعظت

ی کـه آشـنای   خـورد، نخسـت آن   در این عبارت چند نکته بـه چشـم مـی   

شود: دورة پیش از شـنیدن   به دو دوره تقسیم می  معروف با حضرت رضا

موعظۀ ابن سماك و دورة پس از آن. در دورة نخسـت، معـروف بـه شـغلی     

هم بود. در دورة دوم   مشغول بود و در عین حال در خدمت حضرت رضا

هـا تحـت    نداشته است. آنچه که در تـذکره   جز خادمی امام رضا شغلی به

یاد شده، مربـوط بـه همـین دوره      ن حاجب، بواب و دربان امام رضاعنوا

که، معروف این موعظه را  است که تا آخر عمر بر آن بوده است. نکته دوم آن

مشـرف    شنود و پس از آن به خدمت امام رضا در هنگام عبور از کوفه می

 رسد این تشرف مربوط به دورة کمـال سـلوك معـروف    گردد. به نظر می می

یـا   200هاي پایانی عمر معروف باشد (وفات او سال  کرخی و مقارن با سال

از مدینه عازم توس بودند   )، که آن حضرت430تا، ص ق: قشیري، بی201

  ). 465، ص2ق، ج1397و به گزارش یعقوبی وارد بغداد شدند (یعقوبی، 

حکایاتی از  مناقب معروف الکرخیق) در کتاب 597ابن جوزي (وفات 

الغیب و ابدال الهی را ذکر کرده اسـت کـه بـا طـی      ات معروف با رجالملاق

کردند (ابن جوزي،  هاي دمشق تا مکه را با اندك زمانی طی می الارض فاصله

). وي در عین حال که اسلام آوردن معروف بر دست علی 175ق، ص1406

کند، برخلاف روایت سلمی و قشیري، دربـارة   را نقل می  بن موسی الرضا

و معتقد است معروف در گوشۀ مسجدي در   زمت معروف با حضرتملا

). این در حالی است کـه در  183اثر، ص تنهایی به عبادت مشغول بود (همان

هاي وي با مشـایخ و زهـاد وقـت،     هایی از برخی ملاقات همین اثر، گزارش

چون بشر حافی و داوود طایی و ابواسـحاق دولابـی و محمـد بـن منصـور      

نشـینی و انـزواي در    ي سقطی در کتاب آمده است که با گوشهطوسی و سرّ

مسجد چندان سازگار نیست. خصوصاً آنچـه دربـارة مسـافرت او در بادیـه     

کند تا عابد متعبـد   گزارش شده است، از او چهرة عارفی سیاح را ترسیم می
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  مسجدنشین.

ارد. قشیري تفـاوت د  ابن جوزي با  مناقبداستان ابن سماك هم در 

قشیري، معروف غفران الهی در حق خود را نـه از جهـت زهـد و     الرسالهمطابق 

سبب شنیدن موعظۀ ابن سماك و خـدمت بـه مـولایش، علـی بـن       ورع، بلکه به

ابن جوزي به جاي ملازمت  مناقبکه در  دانسته است. در حالی  موسی الرضا

  است:از التزام فقر و محبت فقرا یاد شده   و خدمت امام رضا

قال: غفر لی، فقلت؛ بزهدك و ورعک؟ قـال: لا. بقبـولی موعظـۀ ابـن     "

  ).54اثر، ص (همان "سماك و لزومی الفقر و محبتی للفقراء

این در حالی است که التزام فقر و فقرا، خود نوعی زهـد و ورع اسـت.   

داشـته    گویی تعمدي در حذف و انکار ملازمت با علی بن موسی الرضـا 

نبرده اسـت.    نامی از علی بن موسی الرضا صفۀ الصفوةدر که  است. چنان

  در آنجا یاد کرده است.  اما از مناقب موسی بن جعفر

را بـه فضـیلت    مناقـب ابن جوزي باب آخر (بیست و هفـتم) از کتـاب   

زیارت قبر معروف و تجربۀ استجابت دعا در جوار تربت وي اختصاص داده 

قبـر  "و  "ر معروف التریـاق المجـرب  قب"هاي وي عبارت  است. در نقل قول

) به چشم 201-200اثر، ص (همان "المعروف الکرخی مجرب لقضاء الحوائج

خورد. لازم به ذکر است که مشابه همین تعبیر در بین اهل عـراق نسـبت    می

شـود و آن   نیـز مشـاهده مـی     ، پـدر امـام رضـا    به قبر موسی بن جعفر

امل مصطفی شیبی شـباهت ایـن دو   اند. ک را باب الحوائج خوانده  حضرت

  گوید: تعبیر را از شواهد اتصال تصوف با تشیع دانسته است و می

مشـهد معـروف    مشهد موسی الکاظم هی الاصل فی  فکان "

  ).235م، ص1982(شیبی،  "الکرخی

البته این کرامت در زمان حیات معروف نیز به سـبب اتصـال بـه علـی بـن      

؛ شـیبی،  266ش، ص1365ده اسـت (شوشـتري،   گـزارش ش ـ   موسی الرضـا 

دادن خدا به سـر   ). عطار کرامت قسم365ش، ص1383؛ عطار، 388م، ص1982

  معروف را از قول سري سقطی، مرید و جانشین وي نقل کرده است (همانجا).
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بدین ترتیب معروف کرخی، حلقۀ اتصال معنوي اهل تصوف با علی بن 

  شود. محسوب می  موسی الرضا

   ثان صوفی بر گرد امام رضامحد. 4

در عـین    همانند جد بزرگوارش، امام صادق امام علی بن موسی الرضا

رهبري جریان تشیع، هدایت جریان معنوي و عرفانی را هم بر عهده داشت. 

نسبت به امامـان پیشـین کمتـر      عهدي مأمون، آن حضرت واسطۀ ولایت به

ال بهتر و بیشتري بـراي نشـر   رو مج تحت فشار حکومت عباسی بود، از این

همـین خـاطر در تعبیـر برخـی      انواع علوم اسلامی در اختیار ایشان بـود. بـه  

عارفان شیعی، آن حضرت داراي سـلطنت صـوري و بـاطنی بـود. سـلطنت      

مـوازات آن در   باطنی آن امام همام براي اهل تصوف مجال ظهور یافت و به

ق، 1410گشت (شـیخ مفیـد،    معروف "الولی المرشد"بین شیعیان نیز با لقب

طور خـاص در مـورد    هاي صوفیه که به ). در منابع مختلف از تذکره481ص

اثـر علـی بدخشـانی،     جامع السلاسلهاي تصوف تدوین شده، مانند:  سلسله

الدین احمـد دجـانی، سلسـلۀ ولایتـی کـه از طریـق        اثر صفی السمط المجید

عنـوان ام السلاسـل   رسد، تحـت   می  ق) به امام رضا201معروف کرخی (

  شهرت یافته است.

داري به تبعیت از اهل حدیث در تاریخ تصوف نمایان شـد.   اصل سلسله

هاي صـوفیه چـون ابـونعیم اصـفهانی و      نویس از آنجا که مشهورترین تذکره

ابوعبدالرحمان سلمی محدث بودند، شیوه اهل حدیث را در اسناد حدیث به 

ند که نوشتن طبقات صـوفیه تقلیـدي از   کار بردند ولذا برخی بر آن تصوف به

). در ایـن میـان   472ش، ص1377کـوب،   طبقات محدثان بوده است (زریـن 

در هر دو مجال آثـار حـدیثی و صـوفیانه وارد      شخصیت علمی امام رضا

گشت. برخی عارفان در بیان وجه تسمیۀ سلسلۀ تصوف، از مفهـوم حـدیثی   

انـد   یـان شـیعی اسـتفاده کـرده    سلسلۀ الذهب به مفهوم صوفیانۀ آن هـم در ب 

؛ 187ش، ص1383الشـــریعه خـــویی،  ؛ امـــین585ش، ص1373(لاهیجـــی،
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الـدین محمـد مجدالاشـراف     ). در این بـین جـلال  94ش، ص1383خاوري، 

از  الشموش امـام رضـا   ق) بین سلسلۀ الذهب و لقب شمس1331(وفات 

مقصود از  جهت استعاري و نمادین ارتباط برقرار کرده است. با این تأویل که

). شایان ذکر است 10ش، ص1332شمس همان ذهب است (مجدالاشراف، 

درخواست   که از جمله راویان و حافظان حدیث که در نیشابور از امام رضا

ق) است که عطار او را با 226حدیث کردند، محمد بن اسلم طوسی (وفات 

ست وصف قطب دین و دولت، مقنداي مطلق توصیف کرده است. وي معتقد ا

اي  به نیشابور آمد و هر دو با هم در کجاوه  که محمد بن اسلم با امام رضا

به نقل از  کشف ). در 326ش، ص1383سوار بر یک اُشتر بودند (عطار، 

ق) و محمـد اسـلم   264آمده است که ابوزرعه رازي (وفـات   تاریخ نیشابور

  چنین عرضه داشتند:  طوسی هر دو خطاب به امام رضا

 الطـاهر  ، ایها الامام و ابـن الائمـه، ایهـا السـلا    ها السید بن السادای"

بحق آبائک الاطهرین و اسلافک الاکرمین  الزاکیۀ النبویۀ ، ایها ۀیالرض

الا ما ارتینا وجهک المبارك المیمون و رویت لنا حدیثاً عن آبائک عن جدك 

  ).101، ص3تا، ج (اربلی، بی "نذکرك به

را   که حضرت ر ارادت این دو تن صوفی، خصوصاً در اینادب و اظها

خلاصه پاك نبوت خطاب کردند و درخواست کردند کـه از طلعـت زیبـاي    

  خود پرده بردارد و حدیثی را از طریق پدران خود از جدش رسول خـدا 

روایت بفرماید، نشان از معرفت آنان به امام وقت و اشتیاق آنان در اسـتفاده  

دارد. لذا در ادامۀ روایت آمده است که در پی این درخواست،  از محضر امام

از حرکـت بـاز ایســتاد و چشـم مـردم بـه چهـرة مبــارك آن         قافلـۀ امـام  

کشـیدند و برخـی    روشن شد و در پی این دیدار برخی فریاد می  حضرت

کردند. پس از برقـراري   گریستند و پیراهن خود را از شدت وجد پاره می می

حدیث سلسلۀ الذهب را با امـلاي ایـن دو نفـر یعنـی       رضاسکوت، امام 

ابوزرعه رازي و محمد بن اسلم طوسی به سمع همگـان رسـاند (همانجـا).    

). محمـد  324ش، ص1372ابوزرعه رازي مرید و شاگرد شبلی بود (جـامی،  
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اسلم طوسی هم به گزارش عطار به شحنۀ خراسان و لسـان رسـول مشـهور    

ش، 1383و قریب پنجاه هزار تن توبه کردند (عطـار،  بود و از برکات نفس ا

  ).324ص 

ق)، به جاي این دو، از احمد بن 236در روایت ابوصلت هروي (وفات 

ق) یاد شده اسـت (ابـن   226ق) و یحیی بن یحیی (وفات 234حرب (وفات 

؛ خواجــه 375ش، ص1349؛ ابــن کربلایــی، 134، ص2ش، ج1363بابویــه، 

این دو تن هم که مرید و مـراد هـم بودنـد    ). 583ش، ص1385محمدپارسا، 

)، از پیران مشهور خراسان در نیشابور بودند. ایـن  330ش، ص1383(عطار، 

حلقه   دهد که صوفیان فراوانی از خراسان و بغداد بر گرد امام امر نشان می

و استماع حـدیث از ایشـان     زده بودند، و جملگی تشنۀ دیدار آن حضرت

نام احمد بـن حـرب و یحیـی بـن یحیـی را در گـزارش       اند. اربلی نیز  بوده

ابوصلت هروي ذکر کرده است، با این تفاوت که حـدیث در ایـن گـزارش    

الایمـان  "حدیث سلسلۀ الذهب نیست، بلکه حدیثی در تعریف ایمان است: 

). 100، ص3تا، ج (اربلی، بی "معرفه بالقلب و الاقرار باللسان و عمل بالارکان

در بـین محـدثان و     یات مربوط به حضور امـام رضـا  تنوع روایات و حکا

ها از برخی صوفیان نام برده شده است،  عالمان نیشابور، که در هر یک از آن

نشان از آن دارد که حضور عارفان و صوفیان در آن صحنه چنان شـاخص و  

ها شایان ذکر بود. البته  پررنگ بود، که در بین آن همه محدث و عالم، نام آن

دن از عارفان به عنوان راوي حدیث، بدین معنا نیست که همۀ صوفیان نام بر

انـد، اساسـاً دورة امـام     واقف بـوده   به مقام و منزلت علی بن موسی الرضا

م، 1982دورة آغازین تصوف به معنی خـاص کلمـه اسـت (شـیبی،       رضا

) یعنی دورة آغازین انتقال از زهد به تصوف. به همین دلیـل، بودنـد   448ص

بردند و به مرحلـۀ   انی که هنوز در حال و هواي زهد و تقشف به سر میکس

بـه زهـد و     عرفان گام نگذاشته بودند. این عده هـم در عصـر امـام رضـا    

تصوف شهرت داشتند و به گزارش اربلـی در آن عهـد وارد خراسـان شـده     

مطلبی را عرضه داشتند که نشان از عدم معرفت آنان   بودند و به آن حضرت
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داشت. سخن آنان این بود کـه مـأمون شـما      مقام و منزلت امام معصومبه 

اهل بیت را سزاوارترین مردم براي حکومت دید، لـذا صـلاح کـار را در آن    

  گویند:  دید که خلافت را به شما بازگرداند. پس از آن می

تحتاج الی من یأکل الجشب و یلبس الخشن و یرکب الحمـار و   "

  ).103، ص3تا، ج اربلی، بی( "یعود المریض

بایست خوراك و لباس و مرکبش نمایـانگر زهـد او    در نظر آنان امام می

کردند که امام بر مسندي تکیـه داد   صحبت می  باشد. آنان در حالی با امام

را مثـال    بود. حضرت در پاسخ به برداشت غلط آنان از امام، یوسـف پیـامبر  

نشسـت و لبـاس زربافـت     ایی شاهانه میزند که در کنار فرعون بر متکاه می

رود اجراي قسط و  توقع می  فرمایند آنچه از امام کرد؛ و می دیباج بر تن می

هاست وگرنه خداوند لبـاس و طعـام را حـرام     عدالت و عمل کردن به وعده

دربارة مقام امـام در جامعـه،     نفرموده است (همانجا). روشنگري امام رضا

در برابر سفیان ثوري و پـس از وي    مام صادقهمانند روشنگري جدش ا

را در جامـه    در برابر زاهدنمایان است. وقتی سـفیان ثـوري امـام صـادق    

کند: یابن رسول االله لیس هذا مـن   بیند، محترمانه عرض می فاخري از خز می

لباس زیرین را که پشمینه و زبر بود به سفیان   زي اهل بیتک. آن حضرت

؛ 77ش، ص1383فرمایند: هذا للحق و هذا للخلق (عطار،  یدهد و م نشان می

؛ شـهیدي،  369، ص2تـا، ج  ؛ اربلی، بـی 193، ص3تا، ج ابونعیم اصفهانی، بی

  ).68ش، ص1377

وگو را در بحث از  که ابن شهرآشوب عین این ملاقات و گفت جالب آن

، 4تـا، ج  نقل کـرده اسـت (ابـن شهرآشـوب، بـی       مکارم اخلاق امام رضا

  رسد. البته با توجه به سال وفات سفیان بعید به نظر می )360ص

  به سفیان در راستاي تعلیم جد ایشان امـام علـی    تعلیم امام صادق

). به موازات 28، حکم نهج است که فرمود: افضل الزهد اخفاء الزهد (

تعلـیم اخفـاي     از سوي آن حضرت  آغاز نهضت زهد در زمان امام صادق

جلـوة بیشـتري     شود. این آموزه در زمان امام رضا مل نمایان میزهد در ع
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عهدي مأمون از روي تقیـه، بـه    با پذیرش ولایت  یابد. زیرا آن حضرت می

با مأمون،   وگوي امام رضا بهترین وجه زهد خود را مخفی کردند. در گفت

که اند  عهدي به خود را چنین دانسته حضرت انگیزة مأمون از تفویض ولایت

در نزد مردم به منزلۀ رغبت بـه دنیـا و     پذیرش این امر از سوي امام رضا

  طمع در خلافت خواهد بود، و این با زاهدبودن امام منافات دارد:

لـم یزهـد فـی      ترید بذلک ان یقول الناس انّ علی بن موسی الرضـا "

 "الخلافـۀ العهد طمعا فی  ولایۀالدنیا بل زهدت الدنیا فیه، الا ترون کیف قبل 

  ).140، ص2ش، ج1363(ابن بابویه، 

   تقیه و زهد امام رضا. 5

عهدي او، به فعل ملامتیان  در مقابل مأمون و پذیرش ولایت  تقیۀ امام رضا

خواهند که عبادات و حالات و  شباهت دارد؛ زیرا ملامتیان از مریدان خود می

ــی،   ــد (عفیف ــان کنن ــد خــود را پنه ــ13ش، ص1369زه ــی ب ــن ). ملامت ا ای

گزینـد.   کاري، رضاي حق را بر خشنودي و خوشنامی نزد خلق بر مـی  پنهان

اشاره کند، بین تقیۀ شیعی و   آنکه به تقیۀ امام رضا کامل مصطفی شیبی بی

کـردن موجـب کتمـان     کند. تقیه ملامیه از اهل تصوف ارتباطی را ملاحظه می

ق را در پـی داشـته   تواند ملامـت خل ـ  شود. این امر می سرّ انسان از خلق می

ــه صــحنۀ  551-552، ص1م، ج1982باشــد (شــیبی،  ــه ورود ب ). از آنجــا ک

توانست نـوعی آلـودگی تلقـی     سیاست و اقتدار دنیوي از نظر تودة مردم می

اي از تقدس را با خود داشت، به حوزة  شود، وارد شدن امام،که همواره هاله

او را هماننـد مـردم    توانست این قداست را بشکند و دنیوي و غیرقدسی، می

شـوند.   عادي قرار دهد که چون به حکومت رسند، مرتکب ظلم و فساد مـی 

تـا،   این نکته را قفطی در کتاب خود به روشنی بیان کرده است (قفطـی، بـی  

شـد: شـما بـا     ). از این رو به عنوان اعتراض به امام گفتـه مـی  222-221ص

را پذیرفتیـد؟ امـام    عهـدي مـأمون   همه اظهار زهـد در دنیـا چـرا ولایـت     آن

داند که من از این امر چقدر کراهت داشتم (ابن بابویـه،   فرمودند: خدا می می
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). حضرت با وجود کراهت از قبول این امـر، بـا توجـه بـه     238ق، ص1408

مرضی بودن تقیه نزد حق، رضاي الهی را مـد نظـر قـرار داد، و از سـرزنش     

هـم، دوسـت و دشـمن را از او    اي نهراسید، در نتیجه خداوند  کننده سرزنش

به رضـایت   "رضا"در وجه تسمیه پدرش به نام   راضی گرداند. امام جواد

کـه بـراي هـیچ یـک از      کنند و این اشاره می  موافق و مخالف از آن حضرت

پدران و امامان پیشین چنین رضایت و مقبولیت عامی نمایان نشد. به همـین  

مسند ؛ 106، ص3تا، ج (اربلی، بی به این لقب نامیده شد  دلیل آن حضرت

  ).10، ص1ق، ج1406، امام رضا

لقـب آن حضـرت را     اي در مدح امـام رضـا   سنایی غزنوي در قصیده

  کند:  چنین تفسیر می

ــه  ــل قبلــــ ــران اهــــ   از معتبــــ

  کس نیست که نیست از تو راضـی 
  

ــــان     و از معتمـــــدان دیـــــن دیـ

  کس نیست که هست بر تو غضبان
  

   م رضا. فتوت و رأفت اما5-1

با رأفت و حسن خلق و فتوت آن   رضایت عموم مسلمانان از آن حضرت

گونه که میان ملامتی و فتوت هم پیوند عمیقـی   امام همام مرتبط است. همان

گاه دعوي امتیاز از طبقات اجتماعی دیگر را  وجود دارد، زیرا جوانمردان هیچ

، اختلاط با خلق ). نتیجه این ترك دعوي354ش، ص1369نداشتند (عفیفی، 

اي  از روي رأفت بود. تجلی این رأفت در حسن سلوك با مردم بود، به گونه

را   ، عظمت مقـام بـاطنی و ظـاهري آن حضـرت     که رأفت و رحمت امام

شدن به ساحت ایشان را پیـدا   داد و مردم جرأت نزدیک الشعاع قرار می تحت

 ـ    می دالمالک خرگوشـی  کردند. نمونۀ بارز آن حکایتی اسـت کـه ابوسـعد عب

دربارة  تهذیب الاسرارق) در باب حسن خلق از کتاب 407نیشابوري (وفات 

در نیشـابور،    نقل کرده است که در ایام مجاورت آن حضرت  امام رضا

بـدانجا تشـریف     در نزدیکی سراي ایشان حمامی بود و هرگـاه حضـرت  

  کرد. خالی می  بردند، صاحب حمام، آنجا را براي امام می
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بان،  واسطۀ غفلت گرمابه بردند، به به گرمابه تشریف می  یکبار حضرت

،  شوند و با نگاه به رنـگ پوسـت حضـرت    فردي روستایی وارد حمام می

را بـراي    کند که ایشان غلامـی هنـدي اسـت. لـذا آن حضـرت      گمان می

کـه چیـزي دربـارة هویـت      آن بـی   گیرد. امام استحمام خود در خدمت می

د بفرماینـد، بـا حلـم و رأفـت دسـتورات آن روسـتایی را اجـرا        واقعی خـو 

فرمودند. این درحالی است که فرد حمامی پس از شنیدن صداي روستایی  می

  گذارد. ولی امام و مطلع شدن از داستان، از ترس و خجالت پا به فرار می

م، 1999سـازند (خرگوشـی،    اي حلم و رأفت خویش را نمایان مـی  با مطایبه

 کیمیاي سعادتق) این حکایت را در 505. ابو حامد غزالی (وفات )218ص

ــاءالعلومو  ــوادي،   احی ــت (پورج ــرده اس ــر ک ــی، 64ش، ص1379ذک ؛ غزال

  )61-25ش، 1364

  ابن شهرآشوب همین ماجرا را به اختصار چنین آورده است:

الحمام. فقال له بعض الناس: دلکنی یا رجل، فجعـل یدلکـه    ودخل "

(ابـن   "رجـل یسـتعذر منـه و هـو یطیـب قلبـه و یـد لکـه        فعرّفوه فجعـل ال 

  ).362، ص4تا، ج شهرآشوب، بی

نسبت به روستایی و حمامی مصداق بارز حسـن    رفتار و واکنش امام

معاشرت و تحمل اذیت خلق و مکارم اخلاق اسـت و ایـن سـه، از علایـم     

، 2ش، ج1372فتوت در معیار ابوعبدالرحمن سلمی نیشابوري است (سلمی، 

شهري خرگوشی است  که سلمی که معاصر و هم ). جالب آن43، 27، 15ص

نقـل    خود، با ذکر سلسـلۀ روات سـختی را از امـام رضـا    کتاب الفتوة در 

در تعریف فتوت حـدیثی را    کند و آن حضرت از جد خود امام صادق می

کند که در آن ابتدا تعریف سلبی فتوت بیان شده است، سپس تعریف  نقل می

  بی. یعنی نخست بیان شده است که فتوت چه چیز نیسـت. حضـرت  ایجا

فرمایند: الفتوه لیست بالفسوق و الفجور. این تعریف خبر از وجود جریان  می

دهد که در معیار شریعت با فسق و فجور همراه بود با  انحرافی در فتوت می

ملامتیانی اي به  تواند اشاره توجه به پیوندهاي عمیق ملامتیه و اهل فتوت، می
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داشته باشد که تجاهر به فسق داشته انـد. یعنـی تعمـداً دسـت بـه کارهـایی       

زدند که بدبینی و کینه و خشم مـردم نسـبت بـه آنـان را در پـی داشـت        می

)، و/یــا آنچـه را کــه عیـاران و راهزنــان انجــام   339ش،، ص1369(عفیفـی،  

ف بدین کار دادند. نظیر فضیل بن عیاض که پیش از توبه و ورود به تصو می

شهرت داشت، اما پس از توبه صوفی بزرگ و محدثی برجسته شد (لـویزن،  

  ).252، ص1ش، ج1384

عبـارت اسـت از اطعـام (طعـام       اما تعریف ایجابی فتوت از دیدگاه امـام 

دادن (بشـر   مصنوع) عطا و بخشش به مردم (نائـل مبـذول)، روي خـوش نشـان    

ن (عفاف معروف) و تحمـل اذیـت و   مقبول) و پاکدامنی شایسته و در خور ایما

  ).275، ص2ش، ج1372پوشی از آن (اذي مکفوف) (سلمی،  آزار خلق و چشم

   . نقل قول سلمی و قشیري از حضرت رضا5-2

آمده، از امـام   کتاب الفتوةروایاتی بیشتر از آنچه در  حقایق التفسیرسلمی در 

ده اسـت.  نقل کر  و آن حضرت از جدش جعفر بن محمد الصادق  رضا

نظر از صحت و سقم انتساب آن از جهت روایـت و درایـت بـه امـام      صرف

که حـداقل برخـی از آن احادیـث در مجـامع حـدیثی مشـایخ        -  معصوم

ش، 1390محدثین شیعه و مفسرین امامیه هـم آمـده اسـت (صـدوقی سـها،      

وجود این روایات در تفسیر عرفانی سلمی نشـان از گرایشـی دارد    -)30ص

مسلک او نظیر ابوسعد خرگوشی و ابوالقاسم  ن مؤلفان نیشابوري همکه در بی

قشیري پدید آمد. ابوسعد خرگوشـی کـه حکایـت گرمابـه رفـتن حضـرت       

در نیشابور را نقل کرده است. علاوه بر این، مؤلف اقوال فراوانـی را    رضا

نقل کـرده اسـت (پورجـوادي،      از امامان شیعه، به خصوص حضرت علی

شرح اسماءاالله . ابوالقاسم قشیري نیز در آثار خود خصوصاً )63ش، ص1379

، 68ق، ص1427را نقل کرده است (  ، برخی حکایات از اهل بیتالحسنی

115 ،183 ،231   علاوه براین دربارة حدیث سلسلۀ الـذهب حکایـاتی را از .

برخی امراي سامانی نقل کرده است که حاکم سامانی پس از نوشتن حـدیث  
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یت کرد تا آن نوشته را بـا وي دفـن کننـد. پـس از مـرگ، او را      با طلا، وص

خواب دیدند که به خاطر حرمتی که بـراي حـدیث قایـل شـده بـود، مـورد       

). اما آنچه قشیري را با احادیث 102، ص3تا، ج آمرزش قرار گرفت (اربلی، بی

اي است که توسط فرزندش ابوالفتح  پیوندد، مجموعه می  مروي از امام رضا

فـراهم    صـحیفه الرضـا  ق) تحت عنوان 521داالله بن عبدالکریم (وفات عبی

آمده است. احادیث صحیفه از طریق خواجه ابوالفتح قشیري به شیخ طبرسی 

بـه مـا    مجمع البیانق) از علماي مشهور امامیه و صاحب تفسیر 548(وفات 

بـر    ق داخل حرم رضوي501رسیده است. قشیري این احادث را در سال 

  ). 39ق، ص1406، الرضا ی قرائت کرده است (طبرس

ابـوالفتح قشـیري راوي ایـن مجموعــه از اهـالی نیشـابور و متــوطن در      

اسفراین بود و نزد پدرش علم حدیث و تصوف را فرا گرفته بـود. نخسـتین   

  حدیث از این مجموعه، حدیث سلسله الذهب است.

امـن مـن    ]حصـنی  دخـل [یقول االله عزوجل: لااله الااالله حصـنی فمـن   "

  ).40اثر، ص (همان "عذابی

در موضوعات مختلفی چون زهد، توکل، توحیـد،   الرضا صحیفۀ احادیث

که تنها حدیث عرفانی که صـاحب   اخلاق، فقه و طب بیان شده است. جالب آن

نقــل  الرضـا  صـحیفۀ ) از 130، ص3ق، ج1391(خوانسـاري،   روضـات الجنـات  

  دارد. آن حدیث چنین است:کند، در نسخۀ چاپی صحیفه وجود ن می

انّ الله تبارك تعالی شراباً لاولیائه اذا شربوا سکروا و اذا سکروا طربـوا و اذا  "

طربوا طابوا و اذا طابوا ذابوا و اذا ذابوا خلصوا و اذا خلصوا وصـلوا و اذا وصـلوا   

  ).180ش، ص1370(فروزانفر،  "اتصّلوا و اذا اتصّلوا لافرق بینهم و بین حبیبهم

استدعاي امیر ترك مخمور و مطرب "ي در دفتر ششم تحت عنوان مولو

انّ االله تعالی شراباً اعـده لاولیائـه   "را به وقت صبوح و تفسیر این حدیث که 

از چنین حدیثی خبـر   "اذا شربوا سکروا و اذا سکروا طابوا الی آخر الحدیث

طلبی را از سورة انسان، م 24داده است. شیخ روزبهان بقلی نیز در تفسیر آیه 
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، 3ق، ج1429قول جعفر، بـا همـین مضـمون نقـل کـرده اسـت (روزبهـان،        

باشد، پیونـد آن بـا حـدیث      ). اگر منظور از جعفر، جعفر الصادق476ص

الخطـاب سـید    شود. امین الشریعه خویی در شرح قصیدة فصـل  مشخص می

ور جمه ـ ابن ابـی  عوالی اللئالیق) به نقل از 1172الدین نیریزي (وفات  قطب

احسایی این حدیث را نقل کرده است. به هر حال، به فرض صحت حدیث، 

  مضمون آن شرحی است بر شراب عرفانی و اصطلاح سکر.

  یا حکمت رضویه  . دو نمونه از معارف عرفانی امام رضا5-3

  حدیث عمران صابی. 5-3-1

بـا اربـاب     وگوي آن حضـرت  از رهگذر برگزاري مجالس مناظره و گفت

حل، معارف ارزشمندي از میراث علوم رضوي به اهل عرفان رسیده ملل و ن

  عیون اخبار الرضـا بابویه آن را  است. در بین احادیثی که شیخ صدوق ابن

نامیده، حدیث عمران صابی حاوي نکـات عرفـانی اسـت کـه مـورد توجـه       

عارفان شیعی قرار گرفته است. محتواي عرفانی این حدیث تا بدانجاست که 

الدین نیریزي از این حدیث با تعبیر  عارفان بزرگ صفویه، سید قطبیکی از 

  حکمت رضویه یاد کرده است.

این عارف که با وجود سلسله داري، واژة صـوفی و تصـوف را جـز در    

کار نبرده، به دفعات در بحث از وحدت وجود، مشیت و علم،  موارد منفی به

سـتناد کـرده اسـت.    حقیقت محمدیه و تجلیات الهی به این کـلام رضـوي ا  

اي از حدیث که در پاسخ به سؤال عمران صابی در باب نسبت  خصوصاً فقره

پرسـد: آیـا    حق و خلق بیان شده ، مورد توجه قرار گرفته است. عمـران مـی  

براي بیان برتـري    که خلق در خدا؟ امام رضا خداوند در خلق است یا این

  پرسند:  کنند و می ه میها از تمثیل آینه استفاد گونه نسبت حق از این

، 1ش، ج1363(ابـن بابویـه،    "اخبرنی عن المرآه انت فیها ام هی فیک"

  )172ص

  "پرسم آیا تو در آیینه هستی یا آن در تو؟ در این مورد از تو می"
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تـرین نمادهـایی اسـت کـه      تمثیل آینه و صورت متجلی در آن، از رایـج 

ش، 1366(ابـن عربـی،    بعدها ابن عربـی بـراي بیـان رابطـۀ واحـد و کثیـر      

ش، 1366)، تجلی حق در عالم و نظریه انسـان کامـل (ابـن عربـی،     184ص

) از آن استفاده کرده است. سید قطب الـدین نیریـزي نیـز در قصـیده     49ص

از این تمثیل، قیومیـت حـق نسـبت بـه کاینـات را اسـتنباط        فصل الخطاب،

افۀ اشراقیه اسـت  که افاضات الهی نسبت به ممکنات از نوع اض کند و این می

  گردد: و در هر اضافه و ربطی، صفات الهی در آینۀ امکانی متجلی می

  و حسبک تمثیل مضی فی بیاننـا 

و مثـل بـالمرآه و الوجـه هیهنــا    

ــه   ــل ثنائ ــفات االله ج ــا ص   مرای
  

ــویۀ    ــۀ الرضـ ــم الحکمـ ــاج فهـ   بمنهـ

ــۀ  ــل البریــ ــاً لکــ ــرف قیومــ   لتعــ

ــه  ــط لافاخت ــث رب ــن حی   اضــافاتها م
  

  ).1603- 1602، ص3اثر، ج (همان

علاوه بر وحدت وجود، در بیان مظهریـت ولایـت    فصل الخطابشارح 

  از این تمثیل استفاده کرده است و ذیل بیت:  ائمه اطهار

  الوجود بل الموجود عند البصیره  المصطفی سرّ وحده ولایۀ آل

  )708، ص1اثر، ج (همان

  نویسد: امین الشریعه خویی می

عمران تصریح به همین مثال کرده، در حدیث   چنانکه حضرت رضا"

فرمود: اخبرنی عن المرآه انت فی المرآه ام هی فیک؟ فان لم یکن کلّ منکما 

فی صاحبه، فباي شی استدللت بها علی نفسک یا عمران. آن حضرت بـدین  

مثال شریف، به کیفیت تجلی الهی و بیان ظهور و مظهریت و غیر اینها اشاره 

ل و ممثل مطابقـت و مناسـبت نباشـد، تمثیـل جـایز      فرمود، چه تا ما بین مثا

  ).714، ص1اثر، ج (همان "نشود

  شرح سکینه

بر سکینه کـه    علاوه بر حدیث عمران صابی، شرح و تفسیر امام رضا

) این تفسـیر مـورد   48/4در قرآن از نزول آن بر مؤمنین یاد شده است (فتح، 

ی بـدان اسـتناد   توجه عارفان شیعی قرار گرفـت و در سـیر و سـلوك عمل ـ   
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ق) در بحث از 1238اند. از جمله مجذوب علیشاه کبودرآهنگی (وفات  کرده

تجلیات معنوي قلب، از ظهور صورت مثالی در قلب یاد کرده است که ایـن  

شود. این عارف ضمن استناد به  صورت در چهرة انسانی بر سالک نمایان می

  یسد:نو ) می104تا، ص (ابن بابویه، بی  کلام امام رضا

در  -علیـه آلاف التحیـه و الثنـا   -چنان که جناب علی بن موسی الرضـا "

 فـی قُلُـوبِ   هو الَّذي أَنزَلَ "شرح سکینۀ قلبیۀ مذکوره در آیۀ شریفۀ 

لهـا وجـه کوجـه     ریـح تفـوح مـن     نۀیالسک"اند که  فرموده "الْمؤْمنینَ

به حدي قوت کند کـه از بـاطن بـه     و آگاه باشد که آن تجلی قلبی "الانسان

 "ظاهر ظهور کند، و در خارج متمثـل گـردد و ملحـوظ چشـم ظـاهر شـود      

  ).136-135ش، ص1377(مجذوب علیشاه، 

مجذوب علیشاه در ادامه، این ظهور قلبـی را مشـابه تمثـل جبرئیـل بـه      

و تمثل روح القدس به شکل انسان بـراي    صورت دحیۀ کلبی براي پیامبر

هنگام اوراد و اذکار،  دانسته و معتقد است مراقبت سالک به  حضرت مریم

  شود. موجب ظهور این تمثلات در قلب معنوي می

  مکاشفات رضویه. 5-3-2

انـد کـه    عارفان ذهبی از این تمثیل با تعبیر صورت فکریه یا وجهه یاد کـرده 

شود و سـالک تـا صـاحب ایـن وجهـه       اختیار، در باطنِ سالک نمایان می بی

تا،  گیرد (مجدالاشراف، بی ی نشود، در زمرة اهل تمکین و ثبات قرار نمیباطن

). این وجهۀ باطنی و سکینۀ الهی عـلاوه بـر ثبـات و تمکـین، داراي     7،8ص

ق) حکـیم و عـارف   1286خاصیت آیینگی اسـت. از دیـدگاه راز شـیرازي (   

 شیعی (صاحب آیات الولایۀ) آنچه در نهایت، در این آینه متجلـی و نمایـان  

علیه –شود، نور صاحب ولایت کلیه الهیه، حضرت علی بن موسی الرضا  می

اسـت (راز شـیرازي،    -یا صـورت مبـارك حضـرت علـی مرتضـی      -اسلام

  ).  249ق، ص 1310

گانـۀ سـلوك، شـرط     به همین جهت این عارف در بیان شروط چهـارده 
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فناي سالک در صورت سلطان الجن و البشر علی بـن موسـی   "چهاردهم را 

دانسته و تجربۀ شخصی خود را از این فنا به تفصیل بیان کرده است  " االرض

). گزارش راز شیرازي به طور خلاصه حـاکی از آن  659-657اثر، ص (همان

است که در طور هفتم از اطوار سبعۀ قلبیه، چهره نورانی و مبارك امام علی بن 

  ).668اثر، ص  شود (همان در سرّ سویداي دل عارف نمایان می  موسی الرضا

در نهایت بـه رویـت حقیقـت      بدین ترتیب فیوضات باطنی امام رضا

اي نحـوة نـزول    شـود. از عارفـان کبرویـه کـه در مکاشـفه      نورانیش ختم می

الـدین حسـین    توان تـاج  فیوضات رضوي بر عالم را مشاهده کرده است، می

الـدین   یفاثر فرزندش شـر  جاده العاشقینخوارزمی را نام برد، که در تذکرة 

مجـالس  گزارشی از این مشاهده ارائه و قاضی نوراالله شوشتري نیز آن را در 

  ثبت کرده است. المؤمنین

  تاج الدین حسین خوارزمی که به زیارت مرقد مطهـر حضـرت رضـا   

کند که فیض از مبدأ فیـاض، بسـان    اي مشاهده می مشرف شده بود، در واقعه

شود و در هنگام  مبارك رضوي می دریایی مواج، متوجه روح مطهر و روضه

شـوند. ایـن    طغیان دریا و سرریز شدن آن، خاص و عام از آن بهره منـد مـی  

دید،  عارف در تمام این مشاهدات خود را مستغرق در امواج دریاي فیض می

بـرد (شوشـتري،    اي که از سحر تا صبح در غیبت از خود به سر مـی  به گونه

  ).168ص 1ش، ج1365

الدین محمـد مجدالاشـراف    اي عهد قاجار آقامیرزا جلالاز حکما و عرف

  نیز تصویر و شرح مهر نبوت را که بین دو کتف حضرت ختمـی مرتبـت  

وجود داشت، در کتاب خـود نگاشـته و آن را محصـول افاضـات حضـرت      

  ).14تا، ص رضویه بین خواب و بیداري دانسته است (مجدالاشراف، بی
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مشهد: کنگـره   کوشش محمد مهدي نجف، به ،ق)1406(ام الرضاصحیفۀ الام .2

 .جهانی امام رضا

تفسیر المحیط الاعظم والبحر الخضم فـی تأویـل   ق)، 1414آملی، سید حیدر ( .3

کوشش موسوي تبریزي، ، تهران: مؤسسۀ چـاپ و   ، بهکتاب االله العزیز الحکیم

 نشر ارشاد اسلامی.
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 بیروت: دارالکتاب العربی.

، قـم: انتشـارات   مناقب آل ابـی طالـب   تا)، ابن شهرآشوب، محمد بن علی (بی .11

 علامه.

کوشـش ابـوالعلاء    بـه  فصوص الحکـم،  ش)،1366ابن عربی، محمد بن علی ( .12

 انتشارات الزهراء.عفیفی، تهران: 
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کوشش  به تهذیب الاسرار، م)،1999خرگوشی نیشابوري، عبدالملک بن محمد ( .30

 بارود، ابوظبی: منشورات مجمع الثفافی.بسام محمد 
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کوشش جلیـل مسـکرنژاد،    به فصل الخطاب، ش)،1385خواجه پارسا، محمد ( .31

 تهران: نشر دانشگاهی.

  ، تهران: انتشارات بیدار.منازل السائرینش)، 1372خواجه عبداالله انصاري ( .32

وي جواهر الاسرار و زواهر الانوار شرح مثنتا)،  خوارزمی، حسین بن حسن (بی .33

 کوشش محمدجواد شریعت، اصفهان: موسسه انتشاراتی مشعل. بهمولوي، 
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، عرائس البیان فی حقایق القرآن ق)،1429روزبهان بقلی، ابومحمد صدرالدین ( .36

 بیروت: دارالکتب العلمیه.

زیر  دانشنامۀ جهان اسلام،، "بایزید بسطامی"ش)، 1375زریاب خویی، عباس ( .37

 نظر غلامعلی حدادعادل، تهران.

، المعـارف بـزرگ اسـلامی   دایر، "اسلام"ش)، 1377کوب، عبدالحسین ( زرین .38

 رف بزرگ اسلامی.، تهران: انتشارات دایرة المعا8ج

قم: منشـورات الشـریف    تذکرة الخواص،ق)، 1418سبط ابن حوزي، یوسف ( .39

 الرضی.

کوشش  به مجوعۀ آثار ابوعبدالرحمن سلمی،ش)، 1372سلمی، ابوعبدالرحمان ( .40

 نصراالله پورجوادي، تهران: نشر دانشگاهی.

از میـراث   ]کتـاب النـور  [دفتر روشـنایی  ش)، 1384سهلگی، محمد بن علی ( .41
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 سخن.

، تهـران: کتابفروشـی   مجـالس المـؤمنین  ش)، 1365شوشتري، قاضی نـوراالله (  .42

  اسلامیه.

تهـران:   زندگانی امام صادق جعفر بن محمـد، ش)، 1377شهیدي، سید جعفر ( .43

 دفتر نشر فرهنگ اسلامی.

بیــروت:  بــین التصــوف و التشــیع، م)، 1982شــیبی، کامــل مصــطفی ( .44

 دارالاندلس.

، قم: جامعه مدرسـین  ق)، 1410شیخ مفید، محمد بن محمد بن نعمان ( .45
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ابوعبـدالرحمان   حقـایق التفسـیر،  ش)، مقدمـۀ  1390صدوقی سـها، منـوچهر (   .46
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 قاهره: دار جوامع الکلم.؛ ،الرسالۀ القشیریۀ تا)، قشیري، ابوالقاسم (بی .52

 بیروت: دارالکتب العلمیه. شرح القشیري لاسماءاالله الحسنی،ق)، 1427همو ( .53

تاریخ الحکما و هو مختصر الزوزنـی المسـمی   ا)، ت قفطی، علی بن یوسف (بی .54

 بغداد. بالمنتخبات الملقطات،

  حسـن   کوشـش  ، بـه  اختیـار طوسـی  ،  الرجـال  ، ش)1348( ، محمد کشی .55

  .مصطفوي، مشهد

بــه کوشــش التعــرف لمــذهب اهــل التصــوف، ، ق)1400( محمــد  کلابــادي، .56

 .عبدالحلیم محمود و طه عبدالباقی مسرور، بیروت

  . اکبر غفاري، تهران  علی  کوشش  به،  الکافی، ق)1377( ، محمد کلینی .57

 ،الشریعۀ و مفتـاح الحقیقـۀ  شرح فارسی مصباح  ش)،1366گیلانی، عبدالرزاق ( .58

 کوشش محدث ارموي، تهران: نشر صدوق. به

، ترجمۀ  هاي شیعی تعالیم امام محمد باقر نخستین اندیشهش)، 1381لالانی ( .59

 : نشر فرزان.اي، تهران فریدون بدره

کوشـش محـدث ارمـوي و     ، بهتفسیرش)، 1373لاهیجی، محمد بن شیخعلی ( .60

 محمد ابراهیم آیینی، تهران: نشر داد.

، ترجمۀ رضا کوهکن و زینـب  کیمیا در عرفان اسلامیش)، 1388لوري، پیر ( .61

  آقایی پولادینه، تهران: انتشارات طهوري.
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، میراث تصوف، "وار ف ایرانیاسلام ایرانی و تصو"ش)، 1384لویزن، لئونارد ( .62

 ، ترجمۀ مجدالدین کیوانی، تهران: نشر مرکز.1ج

، المعـارف بـزرگ اسـلامی   دایر، "ابراهیم ادهم"ش)، 1368مجتبایی، فتح االله ( .63

المعـارف بـزرگ   زیر نظر کاظم موسوي بجنوردي، تهران: انتشارات مرکز دایر

 اسلامی.

، انتشارات خانقـاه  الکاملین مرآتق)، 1332الدین محمد ( مجدالاشراف، جلال .64

 تا؛ احمدي، شیراز، بی

 جا.  ، بیالذهب تا)،  همو (بی .65

کوشـش حامـد    ، بـه رسائل مجذوبیهش)، 1377مجذوب علیشاه، محمدجعفر ( .66

 ناجی اصفهانی، تهران: انتشارات حقیقت.

 .بیروت:  بحارالانوار،م)، 1956مجلسی، محمدباقر ( .67

شرح فارسی مصـباح الشـریعۀ و مفتـاح    )، مقدمه بر ش1366محدث ارموي ( .68

 عبدالرزاق گیلانی،  تهران: نشر صدوق. الحقیقۀ،

، بـه  سـعید  اسرار التوحید فی مقامات الشـیخ ابـی  ، ش)1367( محمد بن منور .69

  .کوشش محمد رضا شفیعی کدکنی، تهران

کوشش عزیزاالله عطاردي، تهران: آسـتان قـدس    ق)، به1406(مسند امام رضاع  .70

 وي.رض

کوشش محمدجعفر محجوب، تهران:  ، بهطرایق الحقایقتا)،  معصوم علیشاه (بی .71

 کتابخانه سنایی.

، تهـران: انتشـارات انـس    تحفه عباسیش)، 1381مؤذن خراسانی، محمدعلی ( .72

 تک.

کوشش گولپینارلی، تهران:  ، بهمثنوي معنويتا)،  مولوي، جلال الدین محمد (بی .73

 انتشارات وزارت ارشاد.

، السادة الصـوفیۀ م)، الکواکب الدریۀ فی تراجم 1999محمدعبدالرئوف (مناوي،  .74

  کوشش عبدالحمید صالح، بیروت. به

 ، تهران: مرکز نشر کتاب.الرجالتا)،  نجاشی، احمد بن علی (بی .75

، ترجمـۀ اسـماعیل سـعادت،    تفسیر قرآنی و زبان عرفانیش)، 1373نویا، پل ( .76

 تهران: نشر دانشگاهی.
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ش)، ترجمۀ سید جعفر شهیدي، تهران: انتشـارات انقـلاب   1373( نهج البلاغۀ .77

 اسلامی.

تهـران: انتشـارات    کشـف المحجـوب،  ش)، 1371هجویري، علی بن عثمـان (  .78

 طهوري.

کوشش حسین استاد ولی،  به بحر المعارف،ش)، 1370همدانی، ملاعبدالصمد ( .79

 تهران: انتشارات حکمت.

، فـی حکایـات الصـالحین   روض الریاحین ق)، 1374یافعی، عبداالله بن اسعد ( .80

  مصر: مکتبه مصطفی الحلبی و اولاده.

 : دارصادر. بیروت،  التاریخ، ق)1397( ، احمد یعقوبی .81
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هاي فکري ـ کلامی  ترین جریان ) با مهمتعامل امام رضا(

  غیرشیعی

 1یحیی میرحسینی

  طرح مسأله

مامـت  ا ةدوربـا  مصـادف   دقیقا روزگـاري کـه    ،هجري دوم ةسدنیمۀ پسین 

کننـده در تـاریخ    اي ویـژه و تعیـین   ق) بود، دوره148-203( رضا حضرت

الرشید که مصادف  از اواخر حکومت هارونشود.  تمدن اسلامی محسوب می

بود، سه مسأله در جهان اسلام، تغییـرات شـگرف    با امامت حضرت رضا

و بـه  که با روي کار آمدن عباسـیان   وجود آورد. ابتدا آن تمدنی و فرهنگی به

به وزارت رسیدند، دستگاه خلافت از تعصب  ها اي که ایرانیخصوص دوره

گرایـی ایرانـی جـایگزین    گرایـی بـه درآمـد و ایـدئولوژي باسـتانی      بر عرب

). ایـن  32-31ش ب، ص1391گرایی عربی گردید (پاکتچی، ایدئولوژي قوم

راي اي ب تغییر باعث رواداري نسبی مذهبی و تحمل فرق مختلف شد و زمینه

آزادي عمل در تبلیغ و ترویج افکـار مختلـف را فـراهم آورد. جریـان مهـم      

هاي یونانی، فارسی، هنـدي و... بـه زبـان عربـی اسـت.       دیگر، ترجمۀ کتاب
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هرچند برخی بر این باورنـد کـه ترجمـه از عصـر امویـان آغـاز شـده بـود         

)، اما در دورة عباسـیان بـا اوج گـرفتن آن، اثـرات     8ش، ص1385(جمیلی، 

فرهنگی و تمدنی قابل توجهی به ارمغان آورد. افزون بر آنچه گذشت، بایـد  

تر وسایل و ابزار مورد نیاز کتابت اشاره کـرد کـه نقـش     به فراهم آمدن آسان

   1سزایی در توسعۀ مسائل فرهنگی داشت. به

گانۀ یاد شده در سطور پیشین، پیامدهاي متعددي به همـراه آورد، از  سه

هاي مختلفـی در   هاي فکري متفاوت و فرقه گردید گرایشکه باعث  جمله آن

قـرار داشـتند، بـه    » سـتر «جهان اسلام پدید آیند و یا مذاهبی که در شـرایط  

تعمیق مبانی فکري خود مبادرت ورزیده و با آزادي بیشتري بـه نشـر افکـار    

ست که اوج آن در انمودي از این مسأله  2خود همت گمارند. رواج مناظرات

أمون قابل رهگیري است. بنابراین با فراهم آمـدن شـرایط سیاسـی ـ     دوران م

شود که مواجهه  دینی، مشاهده می الادیانی و درون وگوهاي بین اجتماعی گفت

در برابر فرق و مقالات ـ در مقایسه با ائمۀ دیگـر    گیري امام رضا و موضع

 ـ 3گیري افزایش یافته است. ـ به نحو چشم هـا   اظرهارزش هرچه بیشتر این من

شود که شرایط شگفت حاکم بر منطقه خراسـان از   خوبی روشن می زمانی به

                                                                                                                                                                                                          

  

الرشید به خلافت رسید، کاغذ فراوان شـد و کـاربرد آن در    . قلقشندي معتقد است هنگامی که هارون1

جی زیدان معتقد است در عصر مـأمون  ) و یا جر515، ص2تا، ج میان مردم رواج یافت (قلقشندي، بی

فروشان در بغداد رونق داشته، مجـالس ادب و منـاظره علمـی رواج یافـت و      بازار کاغذسازان و کتاب

  ).161م، ص1958توجه مردم به تحقیق و مطالعه فزونی گرفت (زیدان، 

) Topics( يیقاچنان ضرورت پیدا کرده بود که مهدي عباسی دستور داد طوب مناظراتبرخی معتقدند . 2

(گوتـاس،  بـه زبـان عربـی برگـردان نماینـد      ارسطو که در دیالکتیک یا هنر استدلال و جدل اسـت را  

  ).75،84ش، ص1380

منحصر به خراسان است و ظاهراً نشانی از آن در مدینـه مشـاهده    . غالب مناظرات حضرت رضا3

ـ از توانایی در مناظره » ه دیباجمحمد بن جعفر معروف ب«شود. به همین دلیل عموي آن حضرت ـ  نمی

من با این خصوصـیت وي در مدینـه آشـنا    «گوید:  به وجد آمده به نوفلی می علی بن موسی الرضا

 ).177، ص1ق، ج1378(ابن بابویه، » دانستم او تا این اندازه در مناظرات متبحر است نبودم و نمی
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هـایی کـه از    هاي دینی و مذهبی گوناگون و چـالش  ها و نحله نظر تنوع فرقه

این ناحیه متوجه اسلام و جامعه مسلمانان بود، مورد توجه قرار گیـرد. چـرا   

ه با نـواحی مرکـزي و   شرقی فلات ایران ـ در مقایس  که منطقه شرق و شمال

گراي خشنی چون  هاي دین غربی آن ـ از دیرباز به دلیل عدم تسلط حکومت 

عباس، شرایط دینـی و   امیه و بنی هاي بنی ثبات حکومت ساسانیان و اقتدار بی

پیروان ادیان مختلف، اغلـب   ها سیاسی متفاوتی داشته است. در این سرزمین

کردند و به تبلیغ دین و  ر زندگی میدیگ آمیزي در کنار یک صورت مسالمت به

  ).  30-18ش، ص1379پرداختند (ر.ك: علوي،  آیین خود می

ها و مکاتـب غیرشـیعی   با جریان هاي حضرت رضابررسی تعاملدر 

هاي دیدگاهشترکات تکیه شود، برخی مکوشش خواهد شد تا بر مسلمات و 

یخی عصـر  از خلال احادیث معتبر آن حضرت و با کمک بافـت تـار   کلامی

بازخوانی شود و از وارد شدن در دقایق و فـروع مـورد اخـتلاف کـه جـاي      

سخن از آن کتب استدلالی و تطبیقی امامیه و نه یک نوشته فشـرده در بـاره   

  حضرت است، اجتناب گردد.

  مباحث مربوط به خلافت و امامت

هجري و بروز اختلاف و تفرقه در  11در سال  پس از رحلت رسول اکرم

بناي پیدایش فرق و مذاهب اسلامی بنیان نهـاده شـد.    جانشینی، سنگ مسأله

سـاعده روي داد، مخـالفتی نداشـته و    اغلب مسلمانان با آنچه در سقیفۀ بنـی 

پذیرفتند. هرچند این گـروه در قـرون   » خلیفه رسول االله«ابوبکر را به عنوان 

در » امـه ع«بردارند ولـی اصـطلاح    نام» اهل سنت و جماعت«متأخر بیشتر به 

مقصود از عامه، عنوانی است که شـیعیان آن را   1تر است.یادکرد از آنها دقیق

                                                                                                                                                                                                          

  

در عبارت  د. به عنوان نمونه امام صادقگرد باز می . سابقه کاربست این اصطلاح به زمان ائمه1

شیعیان را به هنگـام تعـارض روایـات، بـه عمـل بـرخلاف دیـدگاه عامـه         » خُذْ بِما فیه خلَاف الْعامۀ«

  ). 358، ص2ق، ج1403فراخواندند (طبرسی، 
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برند و مقصودشان گروهی اسـت کـه بـه خلافـت      در برابر خاصه به کار می

). همچنین گفتنـی اسـت در   329ش، ص1372شیخین معتقد باشد (مشکور، 

بـر اخـتلاف   شود که علاوه یاد می» ناصبه«روایات رضوي از گروهی به نام 

کردنـد.  دیدگاه با شیعیان در مسأله جانشینی، دشمنی خود را نیـز اظهـار مـی   

فارغ از این معناي کلی، در اینکه ناصبی دقیقاً چه معنایی دارد، اختلاف نظـر  

صنفان من أمتی لا نصـیب لهـم فـی    «وجود دارد. برخی با تمسک به روایت 

) ناصب 408، ص3ق، ج1413ویه، باب (ابن» بیتی حرباً... الإسلام الناصب لاهل

ق، 1406کاشانی،  بیت سر جنگ داشته باشد (فیض دانند که با اهل را کسی می

بیـت توصـیف شـده     ). از دیگر سو ناصب، دشمن شیعیانِ اهـل 229، ص2ج

نواصـب را در کنـار یهـود و     در هر حال بر پایۀ نقلی، امـام رضـا   1است.

بقـره را بـه نواصـب تأویـل      سـورة  105نصارا گذارده، لفظ مشـرك در آیـۀ   

). نیز آن حضرت بهترین توشۀ 334-333، ص9ق، ج1404نمودند (مجلسی، 

اخروي شیعیان را دستگیري از محبـان اهـل بیـت دانسـتند، کسـانی کـه در       

ق، 1409، تفسـیر امـام حسـن عسـکري    انـد (  چنگال نواصب گرفتار آمده

ب در مسـأله  در برابر دیدگاه غال هاي حضرت رضاگیري موضع ).350ص

   2بندي نمود: توان در موارد زیر دسته را می جانشینی رسول االله

                                                                                                                                                                                                          

  

حمـد  ناصب کسى نیست کـه بـا محمـد و آل م   «کند: این معنا را تأیید می . روایتی از امام صادق1

توان فردى یافت که آشکارا اظهار دشمنی با محمد و آل محمد کند، لکن ناصب  دشمنى ورزد، چون نمی

» داران مـا هسـتید   داند شـما دوسـت   کسى است که در مقابل شما[شیعیان] قد علم کند، در حالى که می

  ).9تا، ص ؛ همو، بی365ش، ص1361بابویه،  (ابن

توان در مسائل فقهی نظیر جواز متعه النساء (ابن بابویه،  عامه را می با . گفتنی است تقابل امام رضا2

تا،  ) و مخالفت با مسح بر خفین (ابن بابویه، بی149، ص3ق، ج1390؛ طوسی، 459، ص3ق، ج1413

اما در اینجا تنها به اصول عقاید بسـنده   ) که مورد قبول اکثر عامه است نیز مشاهده نمود.257، ص1ج

 شده است. 
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  . مقابله با خلافت سنی از طریق تبیین امامت شیعی2-1

اي  مسـأله   عنـوان   بـه  امیرالمؤمنین علیبراي  را  امامت  که  شیعه  بر خلاف

ت پـس از  ، امام ـ مسـلمین  ۀعام ـ  کند، در دیـدگاه  مى  تلقى  الهى  و حقى  دینى

 1.)147ق، ص1409(غزالی،  امري زمینی و انتخابی(اختیاري) است پیامبر

در راسـتاي تثبیـت جایگـاه     حضرت رضادر گام نخست، از همین رو و 

اسـتفاده  » امامـت «و » ولایـت «، »حجت«دینی و الهی امام، از مفاهیمی چون 

ي عامـه  از سـو » خلافـت «کردند تا از این طریق به تقابل با مفهوم محـوري  

» منشـور امامـت  «اي معروف به  برآیند. به عنوان نمونه حضرت در مرو خطبه

ایراد کرده که در آن براي اثبات جایگاه والاي امامـت بـه داسـتان حضـرت     

اشاره کردند، زمانی که وي پس از مقام نبوت و خلَّت، در مرحلـه   ابراهیم

 2).199، ص1جش، 1365سوم و پایانی از عمرش به امامت رسـید (کلینـی،   

ها و اوصافی اشاره کردند که در آنهـا   همچنین در روایات متعددي به ویژگی

(قس: دیدگاه غالب در میـان اهـل سـنت کـه      3امام باید از همگان برتر باشد

؛ ابن 27تا، صتقدم امامت مفضول جایز دانسته شده است ر.ك: ماوردي، بی

                                                                                                                                                                                                          

  

بن خلدون نیز به این تفاوت دیدگاه شیعیان با دیگر فرق اسلامی اشاره کرده اسـت (ابـن خلـدون،    . ا1

  ). 246، ص1ق، ج1408

هاي مختلفی درباره رهبري دینـی و سیاسـی   دهد مروزیان دیدگاه. بافت صدور این روایت نشان می2

ا اینان اساساً اهمیت و جایگاه امامت را آی«جامعه داشتند. از این رو امام آنان را ناآگاه دانسته فرمودند: 

دهند تا  هاي امام و رسالتی که بر دوش اوست را تشخیص می دانند؟ آیا ویژگی در میان امت اسلامی می

تـر،   بتوانند براساس آن معیارها، کسی را براي امامت انتخاب کنند؟ امامت، ارزشی والاتر، شأنی بزرگ

هاي عقلی خویش،  تر از آن دارد که مردم بتوانند با ملاك رفایی فزونجایگاهی برتر، موقعیتی فراتر و ژ

؛نیز روایتی با مضامین مشابه: ابـن  199-198، ص1ش، ج1365(کلینی، » امامی را به اختیار برگزینند

 ).217، ص1ق، ج1378بابویه، 

 ـ   خصلت یاد شده اسـت از جملـه آن   30. به عنوان نمونه در روایتی بیش از 3 د در علـم،  کـه امـام بای

؛ 419-418، ص4ق، ج1413حکمت، تقوا، صبر، شجاعت و سخاوت از همگان برتر باشد (ابن بابویه، 

 ). 528، ص2ق، ج1403در روایتی دیگر: همو، 
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در جـواب بـه    ). شایان ذکر اسـت آن حضـرت  891، ص3ق، ج1416حزم، 

سؤال جمعی از فقها و متکلمان دربارة چگونگی اثبات امامت، چهـار مـلاك   

بابویه،  را مطرح ساختند (ابن» الدعوه بودن مستجاب«و » علم«، »دلیل«، »نص«

تــوان چنــین نتیجــه گرفــت کــه آن هــا مــی). از آورده200، ص2ق، ج1378

رأي و نظر مردم ـ کـه   حضرت امامت را امر دنیوي ندانستند تا در نتیجه آن 

بست دیـدگاه حضـرت   عامه بدان باور داشتند ـ جایگاهی داشته باشد. جمع  

مخْصوص بِالفَْضْلِ کُلِّـه  ...   الإِْمام«توان در این جمله بازجست: را می رضا

 ـ       هـلِ الْوفْضـنَ الْمم ـاصصـلِ اخْتـابٍ بسلَـا اکْت و لَه نْهنْ غَیرِ طَلَبٍ مابِم «

  ).220ق، ص1397(نعمانی، 

سازي نتیجۀ برآینـد دو آمـوزة   باید گفت این مفهوم» حجت«دربارة واژة 

ختم نبـوت و خـالی نبـودن زمـین از حجـت در هـیچ زمـان اسـت (بـراي          

)، بر همین پایه است 106ش الف، ص1392توضیحات بیشتر ر.ك: پاکتچی، 

طرح شـده اسـت.    که امامت به عنوان دوام نبوت در آموزه حضرت رضا

بنابراین حضور همیشـگی حجـت، وجـوبی اسـت و نبـود آن در زمـانی از       

روزگار بدان معناست که مردمان بدون هدایت و معرفت رها شده باشند. بـر  

همین اساس، در احادیث حضرت به تکرار این مضمون وارد شده است کـه  

، 2ق، ج1378مانـد (ابـن بابویــه،   زمـین هرگـز از حجـت خـدا خــالی نمـی     

) و در صورت فقدان حجت، زمین اهل خـود را فـرو خواهـد بـرد     122ص

بـراي   الحجـج  هایی که ثـامن  ). از دیگر واژه489، ص1ق، ج1404(صفار، 

عنـوان نمونـه آن    بـود. بـه  » ولایـت «تقابل با خلافت به کـار بسـتند، مفهـوم    

به کسانی بشارت بهشت دادنـد   حضرت روایتی نقل کردند که رسول االله

طالب نیز اقرار نماینـد   وه بر اطاعت از خویش، به ولایت علی بن ابیکه علا

                                                                                                                                                                                                          

  

الْإِمام واحد دهرهِ... امـام یگانـه   « در این روایت متجلی شده است: . بارزترین تقابل حضرت رضا1

او برابر نیست، جایگزین و مانندي ندارد و دانشمندى با او همسـر نیسـت   روزگار خود است، کسى با 

 ).201، ص1ش، ج1365(کلینی، 
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  327) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

در تفسـیر آیـه    ). همچنین حضرت رضـا 364-363ق، ص1414(طوسی، 

) بـا نقـل روایتـی از    30/30(روم،» فطْرَت اللَّه الَّتـی فَطَـرَ النَّـاس علَیهـا...    «...

شـمار لـوازم    طالـب را نیـز در  ، پذیرش ولایت علی بن ابـی العابدین زین

  ).  155، ص2ق، ج1404توحید شمردند (قمی، 

  . تقابل با جریان خلافت از طریق مباحث مصداقی2-2

شـدن   ابتدا تصـور عامـه مبنـی بـر موکـول      1در این مرحله، حضرت رضا

را مردود شمردند. بر  انتخاب رهبر جامعه به زمانی مابعد از رحلت پیامبر

کـه دیـن را    را نگرفـت مگـر آن   ن پیامبرپایۀ روایتی از ایشان، خداوند جا

) 5/3(مائـده،  » الْیـوم أَکْملْـت لَکُـم دیـنکَُم...    «...کامل گردانید. سپس به آیـۀ  

کننده دین، نصب  تمسک جسته و در کنار معرفی امامت به عنوان عنصر تمام

ش، 1365گرداندنـد (کلینـی،    بـاز  را به زمان حیات پیامبر امیرالمومنین

). در گام دوم، اشـتباه دیگـر غیـر شـیعیان مبنـی بـر واگـذاري        199، ص1ج

به امت را محل تردید قرار داده، و با دلایلی  انتخاب خلیفه از سوي پیامبر

ــی،   ــن شــعبه حران ــد (ر.ك: اب ــات کردن ). 437ق، ص1404بطــلان آن را اثب

سـورة مائـده و همچنـین     55سـورة نسـاء و    59همچنین با اشاره به آیـات  

 را علـی  ، جانشـین رسـول االله  3و روایـت منزلـت   2یر خـم حدیث غد

                                                                                                                                                                                                          

  

به مسائل مصداقی، سودجویی عباسیان از مبانی امامـت   . شاید یکی از دلایل ورود حضرت رضا1

ون در از سوي مأم» امام الهدي«بخشی به مشروعیت خود بوده باشد. انتخاب وصف شیعی براي تقویت

؛ براي مشاهده بازتاب شعري ر.ك: ابوهلال عسـکري،  Cooperson, 2000, P67همین راستا بوده است (

ش، 1392؛ نیـز میرحسـینی،   187، ص1ش، ج1376؛ براي تحلیل ر.ك: لاپیدوس، 119ق، ص1419

 ).241-240ص

م والِ منْ والاه و عاد منْ عاداه، و اخْذُلْ منْ ، اللَّه مولَاه  فَعلی  مولَاه  کُنْت  منْ«. حدیث غدیر با عبارات 2

خَذلََه  رَهنْ نَصرْ مانْص ي منسوب به آن حضرت نیـز آمـده اسـت (صـحیفۀ الرضـا،      صحیفۀ الرضادر »  و

 ). 64ق، ص1406

است با دو گونه نقـل   و هارون به موسی و علی . حدیث منزلت، تشبیه جایگاه پیامبر3
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328  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

الْیـوم  «...). نیز با یادکرد آیـۀ  479-478، ص2ق، ج1403دانستند (ابن بابویه، 

...دینکَُم لَکُم لْتتوسـط   ) صراحتاً به نصب امیرالمـومنین 5/3(مائده، » أَکْم

مــوارد تـر از   ). صـریح 217ق، ص1397اشـاره نمودنـد (نعمــانی،    پیـامبر 

شـود   تک امامان از ابتـدا تـا انتهـا بیـان مـی      پیشین، روایتی است که نام تک

  ).251، ص1ق، ج1380(عیاشی، 

در پایان درخور توجه و شایان دقت است که بدانیم چنان مسأله امامـت  

تـرین گفتمـان آن    عنـوان مهـم   اهمیت داشـت کـه بـه    براي حضرت رضا

) و آن جنـاب بـه   45-37ش، ص1391حضرت شناخته شـده (میرحسـینی،   

عنوان امامی که بیشترین نقش را در تئوریزه کردن علنی امامت شیعی داشت 

  1).14ش، ص1382بشارتی، معرفی شده است (

بحث تشبیه و تنزیه

در حیطۀ مباحث کلامی در عصر متقدم، بخشی از مسائل مورد منازعه به دو 

مـی تحـت عنـوان    حوزة تشبیه و تنزیه مرتبط بود، مسائلی کـه در کتـب کلا  

در توصـیف از خداونـد نـزد مجسـمه یـا مشـبهه،        2آیند. تر توحید درمیکلی

                                                                                                                             
کـه در  » أنت منی بمنزلـۀ هـارون مـن موسـی    «و » أَما تَرْضَی أَنْ تَکُونَ منِّی بِمنْزِلَۀِ هارونَ منْ موسی«

، 4ق، ج1401؛ بخـاري،  408تا، ص سنت ضبط شده است (زید بن علی، بی جوامع حدیثی شیعه و اهل

 ).209ص

هـاي اصـحاب بـه محضـر حضـرت      نیترین شواهد تئوریزه کردن علنی امامت را در اظهار نگرا . مهم1

ق، 1379توان مشاهده نمود (از محمد بن سنان: ابن شـهر آشـوب،   از خوف بر جان ایشان می رضا

). در هر دو گزارش احساس خطر 255، ص2ق الف، ج1413؛ از صفوان بن یحیی: مفید، 339، ص4ج

شـود. افـزون بـر آنچـه     وگو درباره آن مشـاهده مـی   از خلافت عباسی بابت علنی کردن امامت و گفت

یحیی «گذشت، گستره اقدام علنی امام چنان بود که حتی به گوش دشمنان نیز رسیده بود. از همین رو 

ادعاي امامت حضرت را نزد هارون برده، وي را به مبـارزه بـا ایشـان تهیـیج نمـود      » بن خالد برمکی

  ). 325تا، ص (طبرسی، بی

مرتبط با خداوندگار چنان اهمیت دارد که توحید را نصف مسائل کلامی  . از دیدگاه حضرت رضا2
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تـرین   وار دارد کـه از مهـم  خداوند به مخلوقاتش تشبیه شده و صفاتی انسان

ــدادي،   ــت (بغ ــتن جســم اس ــا داش ــۀ 265م، ص2003آنه ــین برپای ). همچن

 ـ شناختی، گروههاي کتب فرقه گزارش د خداونـد بـر   هایی از آنان معتقد بودن

ش، 1372عرش جاي داشته، پاها بر کرسی نهاده و اعضا بدن دارد (مشکور، 

گرایان قرار داشتند که در صورت افراطـی آن  ). در کرانۀ مقابل تنزیه390ص

  شدند. جهـم بـن صـفوان   شناخته می» تعطیل«و به اصطلاح » نفی صفات«به 

افکـار   رضـا ترین فردي بود که پیش از حضـرت   ) شاخص ق128(وفات 

). وي 97ص 1ش، ج1364،  خود را در این زمینه گسترانده بود (شهرسـتانى 

پسـندید   شیئ را بـر خداونـد نمـى   ة واژ  اطلاقحتی ،  گریز از تشبیه  جهت  به

  .)181ق، ص1400(نک: اشعري، 

از این رو امام  1دیدگاه کلامی مذهب امامیه با هر دو جریان مخالف بود،

ها برآمدند. البته شایان ذکر است به دلیل گسـترة بـالاي   به تقابل با آن رضا

قول به تشبیه، بسامد مخالفت با این دیدگاه بیش از باور به تعطیل اسـت. از  

ساختار و نظام توحید را بـر نفـی هرگونـه تحدیـد      این رو حضرت رضا

شـمارد  تعالی دانستند چرا که عقـل هرگونـه محـدودي را مخلـوق مـی      باري

). در ادامه هرگونه اظهـارنظر در مـورد کیفیـت،    253ب، ص ق1413(مفید، 

علت، محدوده زمانی و مکانی و سرانجام خداوند را خطـا دانسـتند (همـان،    

یا من لا شـبیه لـه و لا   «). به اینها باید علاوه کرد نیایشی به صورت 255ص

ق، 1411طـاووس،   ، که در آن تشبیه و تمثیل نفی شـده اسـت (ابـن    »مثال له

مشـبهه را ظـالم و    نیز آن حضرت با نقل روایتی از رسول خـدا ). 35ص

؛ نیز بـراي  47ش، ص1357غیر عارف به خداوند معرفی نمودند (ابن بابویه، 

؛ 297ق، ص1408مشرك خواندن و برائت از آنـان بـه ترتیـب ر.ك: حلـی،     

                                                                                                                             
 ).68صش، 1357ین بابویه، ؛ ا52ص ق،1406 ،صحیفۀ الرضا(دین برشمردند 

... باید  جِهۀِ التَّعطیلِ و التَّشْبِیه  لَابد منَ الْخُرُوجِ منْ«به صراحت در این باره فرمودند:  . امام صادق1

 ).85-84، ص1ش، ج1365(کلینی، » ه خودداري کرداز عقیده تعطیل و تشبی
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  ).125-124اثر، ص بابویه، همان ابن

در ایـن گفتمـان،    اي از سخنان حضرتگفتنی است بخش قابل ملاحظه

هـاي  به تفسیر و تأویـل آیـات و روایـاتی اختصـاص داشـت کـه برداشـت       

 قـرآن در » عرش«گونه از آن ارائه شده بود. به عنوان نمونه مشبهه واژة  تشبیه

پنداشتند، که حضرت به آیـات مـورد    کریم را شاهدي بر تجسیم خداوند می

ش، 1365دنـد (کلینـی،   نظر اشاره کرده و آن را به علم و قدرت تفسـیر نمو 

) تا هرگونه برداشـت جسـمانی از آن منتفـی گـردد. از همـین      131، ص1ج

ء  کُـلُّ شَـی  «) و 55/27(الرحمن، »  وجه ربک  و یبقى«توان به آیات دست می

که  هالهجاشاره کرد که در آن فهم عامـه از آیـه را   28/88(القصص، »  إِلَّا و (

اي قائل شده نقـد کـرده، آن را بـه دیـدار     اوند چهرهاز آن سبب که براي خد

). افزون بـر  118ش، ص1357انبیاء و حجج الهی تفسیر نمودند (ابن بابویه، 

در پاسخ به پرسشی دربارة جسم داشتن خدا، با تمسک بـه   این امام رضا

سورة انعام خداوند را داراي جسـم دانسـتند امـا جسـمی کـه ماننـد        19آیۀ 

بدین ترتیب، بـر ایـن    1).356، ص1ق، ج1380ت (عیاشی، اجسام دیگر نیس

نکته تأکید شده است کـه شـیئ انگاشـتن خداونـد بـه معنـاي تشـبیه او بـه         

دادن او در شمار محسوسات نیسـت. حضـرت عـلاوه بـر      مخلوقات و جاي

شناسی نیز روي آورده و یکی از عوامـل گسـترش قـول بـه     تقابل، به آسیب

چرا که وجـود اخبـاري مشـهور در فضـاي      2ندتشبیه را جعل روایات دانست

                                                                                                                                                                                                          

  

شیء لا کالاشیاء و أنّ الأشیاء بائنۀ «بندي هشام بن حکم یعنی صورت . بر پایه نقلی حضرت رضا1

 ). 285-284ش، ص1348را تأیید نمودند (کشی، »  منه

 ـ  مردم ما را به تشبیه و جبر نسبت می«. حسین بن خالد به امام گفت: 2 ه دلیـل روایـات   دهند و ایـن ب

منقول از آباء شماست. امام در جواب فرمودند: یاابن خالد! آیا روایات آباء من پیرامون تشبیه و جبـر  

 خدا  روایت شده است؟ گفتم: آنچه از رسول تر است یا آنچه در این زمینه از خود پیامبر فزون

که ایشان  جبر بوده است! در حالی و نقل شده. امام فرمودند: پس باید بگویید رسول خدا قائل به تشبیه

اند. پس بگویید آباء من نیز چنـین چیـزي    دروغ به او نسبت داده  این کلمات را به زبان نیاورد بلکه به

 ).143-142، ص1ق، ج1378(ابن بابویه، » اند نفرموده
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  رسان دیدگاه آنان بود. شیعه و اهل سنت یاري

تنزیه محض را مورد نقد قرار داده و بـه   از سوي دیگر حضرت رضا

کننـده دانسـتند. بـه عنـوان نمونـه،       عبارتی تعطیل را به اندازة تشـبیه نگـران  

ند کـه ذات او را  ماننـد کسـی دانسـت    کنندة صفات خداوند را بهحضرت نفی

  لَـا تَحـده  «). همچنـین بـا جملـه    41، ص1ق، ج1406منکر شود (عطاردي، 

شود، و بیان این نکته که اثبات صفات، موجب تحدید خداوند نمی»  الصفَات

، 1ق، ج1378تــرین مبنــاي معطلــه نقــد وارد کردنــد (ابــن بابویــه،  بــه مهــم

دانسته و معقتد  عین ذات صفات الهی را ). افزون بر این آن حضرت 151ص

حسین «بودند محال است صفات خداوند غیر از ذات او باشد. در روایتی از 

شنیدم: خداوند همیشه عالم، قادر،  از حضرت رضا«آمده است: » بن خالد

گوینـد، خداونـد    حی، قدیم، شنوا و بینا بوده است. عرض کردم: بعضی مـی 

در بوده و با حیات، زنده بـوده و بـا   همیشه با علم، عالم بوده و با قدرت، قا

قدم، قدیم بوده و با شنوایی، شنوا بـوده و بـا بینـایی، بینـا بـوده اسـت، کـه        

حضرت فرمودند: هرکس به چنین سخنی معتقد باشـد، بـه همـراه خـدا بـه      

خدایان دیگري قائل شده است. سپس فرمودند: خداوند همیشه به ذات خود 

؛ 140ش، ص1357(ابن بابویه، » ینا بوده استعالم قادر، حی، قدیم، شنوا و ب

  1).57-56، ص1ش، ج1328ابن شهر آشوب، 

در خاتمه باید به روایتی اشاره کـرد کـه در صـورت پـذیرش انتسـاب،      

هـاي فـرق اسـلامی در مسـأله     شناسی طیـف خود به جریان حضرت رضا

خداوند تشبیه و تجسیم پرداختند. بر پایۀ این نقل اعتقاد مردم دربارة اوصاف 

  ،(بِتشَْـبِیه اتإِثْب بذْهم) به سه دسته تقسیم شده است: اثبات از طریق تشبیه

) و اثبـات بـدون تشـبیه (مـذْهب إِثْبـات بِلَـا تشَْـبِیه) کـه          نفی (مذْهب النَّفْی

حضرت دو مذهب اول را جایز ندانسته، سومی را بر طریق صواب دانسـتند  

                                                                                                                                                                                                          

  

ل بـوده و معتقـد   . گفته امام در تقابل با باور معتزله است که بین صفات ذات و صفات افعال تمایز قائ1

 ).508ص ق،1400(اشعري، بودند نباید صفات ذات به خداوند نسبت داده شود 
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  ).140-139ش، ص1363؛ ابن طاووس، 101ص اثر، (ابن بابویه، همان

  مبحث جبر و اختیار. 3

  مورد توجـه   عصر صحابه  از  که  است  مسائلى  از جمله 2و اختیار 1مسأله جبر

بوده و با گسـترش منازعـات کلامـی از اواخـر سـدة دوم هجـري روي بـه        

کننده در تمـایزات اعتقـادي مبـدل شـد.     بندي نهاد و به مبنایی تعیینصورت

زیستند (براي هرچند نخستین قائلان به جبر و اختیار در سدة اول هجري می

) اما تکوین نظریۀ جبـر  98ش الف، ص1391مشاهده شواهد ر.ك: پاکتچی، 

) و 20ق، ص1405در اواسط سدة دوم توسط جهم بـن صـفوان (دینـوري،    

) در 61ص 1ش، ج1364نظریۀ اختیار توسط واصل بن عطـاء (شهرسـتانی،   

 وجود آمدند. بدین ترتیب، در زمان امام رضـا  هایی کلامی بهگاهقالب دست

  دوگان جبر و اختیار به عنوان یک گفتمان رایج درآمده بود.

ها نسبت به انجـام   از آنجا که نتیجۀ باور به جبر آن خواهد بود که انسان

به مقابلۀ جدي بـا   )، حضرت رضا78ق، ص1421افعال مجبورند (بیهقی، 

، 2ق، ج1381که قائل به جبر را کافر دانستند (اربلی،  از جمله آنآن برآمدند 
                                                                                                                                                                                                          

  

. منظور از جبرگرایی، ایمان به این مسأله است که هر خیر و شري از خداست و او آن را همچنان که 1

وردگارش نسبت شود، مقدر فرموده است. مجبره معتقدند باید افعال را از بندگان نفی کرده، به پر واقع می

  ). 91، ص5ق، ج1423دهیم (آمدي، 

هـا و اعمـال    . در برابر مجبره، قدریه قرار دارد، گروهی که خداونـد را خـالق امـور اکتسـابی انسـان     2

 قدریـه کسـانى  «نویسـد:  خود می التعریفات). جرجانی در 94ق، ص1408داند (بغدادي،  حیوانات نمی

 تعـالى  خـداى  تقـدیر  بـه  را معاصى و کفر و است، خویش فعل آفریدگار بنده کنند مى گمان که هستند

رسد مفوضه نیز مترادف ایـن تعریـف از قدریـه باشـد،      ). به نظر می75ق، ص1412(جرجانی، » ندانند

). 126ق، ص1413انـد (ملطـی،    هاي قدري دانسـته  هرچند برخی بدون ذکر دلیل، آنها را یکی از گروه

تدبیر جهان و امر رزق و روزي به رهبـران دینـی نیـز بـه کـار       گفتنی است تفویض به معناي واگذاري

اي از شیعیان نیز در انتساب بـه آن مفوضـه نامیـده     ) که عده238ق، ص1408رفته است (بغدادي،  می

) اما مقصـود در  134-133ق ج، ص1413؛ مفید، 16ش، ص1360شدند (سعد بن عبداالله اشعري،  می

 گفته را دارد. که همان معناي پیشاینجا، مفوضه در میان اهل سنت است 
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کنـد  ). در روایتی دیگر راوي از اجبار بندگان بر انجام گناه سؤال می309ص

هـا دانسـتند (ابـن     که حضرت آن را رد کرده، آن را موکول به اختیـار انسـان  

 ام صادق). امام در ادامه با استناد به سخن ام124، ص1ق، ج1378بابویه، 

نماید و  هرکس گمان کند خداوند بندگانش را بر گناهان اجبار می«فرمودند: 

اش نخورید و شهادتش را  کند، از قربانی توانند مکلف می آنها را به آنچه نمی

(همانجا). » نپذیرید؛ پشت سرش نماز نخوانید و چیزي از زکات به او ندهید

برخی شیعیان را نیـز مجـذوب    گفتمان جبرگرایی چنان گسترده بود که حتی

آیـد،  برمـی » احمد بن ابی نصر بزنطـی «خود کرده بود. این مسأله از گزارش 

جایی که او شیعیان را در مسأله جبر و تفـویض بـر دو عقیـده دانسـت کـه      

بنویس: بسم االله الرحمن الـرحیم، علـی   «به احمد فرمودند:  حضرت رضا

نیکی به تو رسد، از خداسـت  گوید: هر آنچه  گفت خداوند می بن حسین

، 1ش، ج1365(کلینـی،  » و هر آنچه گناه و بدي به تو رسد، از خودت است

  ).160-159ص

از سوي دیگر نتیجۀ اعتقاد به قدر آن بود که خداوند تـدبیر و قـدرت و   

گونه دخـالتی در   در یک کلام قضا و قدر خود را از بندگانش برداشته و هیچ

کر که به نوعی خلع قدرت از خدا بود و بـا توحیـد   اعمال آنها ندارد. این تف

 افعالی و فاعلیت واجب تعالی منافـات داشـت، از منظـر حضـرت رضـا     

ها را نادرست دانسته  پذیرفتنی نبود. از این رو با نام بردن از قدریه، اعتقاد آن

ش، 1365و برداشت صحیح از قضا و قدر را با تفصیل تبیین نمودند (کلینی، 

 إِنَّ«... ). همچنین آن حضرت نحوة استدلال قدریه به آیـۀ  158-157، ص1ج

مٍ ما یغَیرُ لا اللَّهتَّى بِقَوما یغَیرُوا ح  ...ـهِمرا نادرسـت  13/11(الرعـد،  » بِأَنْفُس (

سورة هود به تبیین دیـدگاه   34شمرده و با استناد به تتمۀ آیه و همچنین آیۀ 

). افزون بر موارد یـاد  359-358ق، ص1413صحیح اقدام نمودند (حمیري، 

گیرد و  خداي تعالی، با غلبه مورد عصیان و نافرمانی قرار نمی«شده فرمودند: 

گذارد. او مالک و صـاحب   بندگانش را در ملک خویش به حال خود وا نمی

اختیار هر چیزي است که به تملک بندگانش درآورده است و قـادر بـر هـر    
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(ابـن بابویـه،   » ام آن توانـایی داده اسـت  چیزي است که بندگانش را بر انج ـ

  ).198ق، ص1413، الاختصاص ؛361ش، 1357

شایان توجه است دیدگاه شیعه در مسأله جبر و اختیار قبل از حضـرت  

لا جبر و لا «و با عبارت مشهور  خصوص از سوي امام صادق ـ به  رضا

ـ بیان ) 109، ص4ق، ج1405(ابن ابی جمهور، » تفویض بل أمر بین الأمرین

شده بود، با این وجود با روایاتی مواجهیم که تبیین جملۀ فوق از امام هشتم 

). آن حضرت 124، ص1ق، ج1378درخواست شده است (ر.ك: ابن بابویه، 

یعنی راه بـاز اسـت کـه آنچـه خـدا      «فرمودند: » امر بین الامرین«در توضیح 

جا). بـاز سـائل از   (همان» دستور داده انجام دهند و آنچه نهی شده ترك کنند

رابطۀ اراده و مشیت الهی با فعل انسان پرسش کـرد کـه حضـرت فرمودنـد:     

ارادة خدا در طاعات، دستور و رضایت خدا بر فعل آن و یاري بنـدگان در  «

انجام آن است. همچنین مشیت او در معاصی، نهی کردن و خشم از ارتکاب 

پایـه روایتـی دیگـر    (همانجـا). بـر   » آن و همچنین عدم یاري بندگان اسـت 

خداوند را به مانند کسی دانسته که فرد دیگـري را از گنـاه    حضرت رضا

شـود  دارد که در صورت انجام فعل منهی، به پاي فرد ناهی نوشته نمیبازمی

بیت بر این باور است که نه دیـدگاه   ). بنابراین مکتب اهل362اثر، ص (همان

ضه، بلکـه انسـان را موجـودي    جبریه صحیح است و نه دیدگاه قدریه و مفو

داند که ارادة او در طول ارادة خداونـد قـرار دارد، نـه در     صاحب اختیار می

  ).441-435، ص2ش، ج1382عرض آن (براي اطلاع بیشتر ر.ك: عسکري، 

» تکلیـف «و » عـدل الهـی  «مسأله دیگري که نقطۀ پیوند دو بحث کلامی 

شـناختی  آنچه کتب فرقـه  است، وضعیت اطفال کفار در قیامت است. بر پایۀ

تعـذیب  » بشـریه «و پیـروانش مشـهور بـه    » بشـر بـن معتمـر   «کننـد  ادعا می

). امـام  556ق، ص1400دانستند (ر.ك: اشـعري،  غیرمکلفان کافر را جایز می

دانسـتند، تعـذیب اطفـال    که این باور را با عدل الهی ناسـازگار مـی   رضا

، 2ق، ج1378نـد (ابـن بابویـه،    شان را منتفی اعـلام کرد  واسطۀ گناه پدران به

  ).125ص

Imam Sadiq University



  335) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

مباحث ایمان  . 4

گفتمان دیگري که تضارب آراء فراوانی در قرون متقـدم اسـلامی بـه همـراه     

آورد، مسائل پیرامون رابطه اسلام و ایمان است که اثر خود را بیش از همـه  

در موضوع مرتکب کبیره نشان داد. مسأله ایمان از سـدة نخسـت هجـري از    

با نظریۀ افراطی کفر فاسق طـرح شـد (بـراي مشـاهدة دلایـل       سوي خوارج

بـر   1هـاي ارجـائی   ). در مقابل، نظریه73ق، ص1407خوارج ر.ك: تفتازانی، 

بودن ایمان فرد مذکور اصرار داشتند، زیرا معتقد بودنـد ایمـان حقیقتـی     ثابت

کـه  در این میانه دیدگاه بینابین  2پذیرد.است که با عمل افزونی و کاستی نمی

دانست و نـه  مشهور گشت، فرد خاطی را نه کافر می» منزلۀ بین المنزلتین«به 

گذاري استفاده کرد (ر.ك:  براي نام» فاسق«مؤمن، بلکه از مفهوم سومی به نام 

در دیـدگاه میانـه، ایمـان     3).30ق، ص1413؛ ملطی، 18م، ص1992بغدادي، 

 4.داراي درجات و قابل زیادت و نقصان در نظر گرفته شد
                                                                                                                                                                                                          

  

هاي متعددي از هاي ارجائی استفاده شد چرا که دیدگاه. به جاي استفاده از لفظ مفرد مرجئه از نظریه1

هاي افراطی مرجی که معتقد بودند بـا تحقـق ایمـان، هـیچ معصـیتی      آنان موجود است. در مقابل گروه

صیانی مستوجب دوزخ نخواهد بود (ملطی بدون اشاره به بار نخواهد بود و مؤمن با ارتکاب هیچ ع زیان

هاي معتدل نیـز وجـود   )، دیدگاه35ق، ص1413نام قائل آن به مرجیان نسبت داده است ر.ك: ملطی، 

 ).31ق، ص1403داشت (ابوعبید، 

 ـ   عمـل  ،فردي  در زندگى افراط و تفریط  پرهیز از مواضع ةانگیز  به  مرجئه . برخی معتقدند2  ۀرا بـا هم

دهنـد، او را    وعـده بهشـت    عاصـى   به  که آن  شمردند و بدون مى  ایمان  نام  به  ، جدا از حقیقتى آن  ارزش

  در آن  توانسـت  ، مـى  آن  شـکل   ارجاء بـا ایـن   ۀشمردند. نظری مى  دیگر افراد جامعه  و برادر دینى  مؤمن

را   آنـان   فساد خواند، در بعـد اجتمـاعى    بهفردي   را در بعد اخلاق  مردم  که آن  ، بدون روزگار پرآشوب

براي اطلاعات ).38ش ب، ص1391آورد (پاکتچی،   گرد هم»  ولایت«و »  برادري ایمانى«برگرد محور 

 ).423-422، ص8ش، ج1377هاي متعدد آن ر.ك: همو، بیشتر دربارة خاستگاه اندیشۀ ارجاء و طیف

انـد: کـافر،   بندي کردهرتکب کبیره را این چنین طبقهبندي فرق اسلامی درباره م. برخی چهار صورت3

هاي خوارج، معتزله، حسن بصري، امامیه منزلۀ بین المنزلتین، فاسقِ منافق، مؤمنِ فاسق به ترتیب دیدگاه

 ).289، ص1ق، ج1425و اشاعره (سبحانی، 

 .147ق، ص1422. براي مشاهده اقوال مختلف در این مسأله ر.ك: ابن منده، 4
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گـراي  یک از اقوال کرانـه  با هیچ قرائن حاکی از آن است که امام رضا

اي است که خوارج و مرجئه موافق نبودند. در مقابل، روایات رضوي به گونه

توان بر پایۀ آن مدعی شد حضرت به دیدگاه میانه باور داشتند. ایشـان بـا   می

و اعتقاد قلبی، اقـرار  ، ایمان را مشتمل بر معرفت االله نقل روایتی از رسول

 2).179-178، ص1ق، ج1403(ابن بابویه،  1زبانی و عمل به وظائف دانستند

در روایتی دیگر که مؤید دیدگاه میانه است، ایمان ذومراتب دانسته شده کـه  

، 2ش، ج1365شود (کلینی، در صورت صبرپیشگی و مدارا با مردم کامل می

قسـیمی بـراي دیگـر درجـات      حتی ایمانافزون بر آنچه گذشت، ). 241ص

کمال انسانی در نظر گرفته شده، به شکلی که این درجات از اسـلام شـروع   

گیرد رسد و مراتب تقوي و یقین در مراحل بعدي قرار میشده، به ایمان می

کردن ایمان و اسـلام و   ایت با جدا). این رو355-354ق، ص1413(حمیري، 

ایمـان اسـت، نـوعی نظریـۀ میـانی      مطرح کردن این نظریه که اسلام اعم از 

این برداشت در روایـت صـریحی از آن حضـرت نقـل     جویی شده است.  پی

أنّ الإسلام غیر الإیمان، و کلّ مؤمن مسـلم، و لـیس کـلّ مسـلم     «شده است: 

که حضـرت   نکتۀ جالب توجه آن ).125، ص2ق، ج1378(ابن بابویه، » نمؤم

ارتکاب گناهان مؤمن ندانستند در ادامه سارق، شارب خمر و قاتل را هنگام 

(این مطالب در قالب احادیثی از رسول االله، مورد استناد مخالفان مرجئه بـود  

.). بنابراین باید چنین 511ق، ص1420؛ شاطبی، 12تا، صر.ك: ابن قتیبه، بی

                                                                                                                                                                                                          

  

شود. ابن حزم افراطیان مرجئه را دو  تر می یت سخن حضرت با مراجعه به کتب ملل و نحل افزون. اهم1

دانسـتند و   مـی » القـول باللسـان  «داند. گروهی که پیرو محمد بن کرام بودند، و ایمان را تنهـا   دسته می

 ـ142، ص3ق، ج1416شـمردند (ابـن حـزم،     برمی» العقد بالقلب«گروهی دیگر که ایمان را  ه امـام  ) ک

  دیدگاه هر دو آنها را مردود شمردند.  رضا

. این حدیث به نقل از اباصلت هروي و در حضور اصحاب حدیث اهل سنت و شـخص اسـحاق بـن    2

)، به همین دلیل حدیث فـوق  449ق، ص1414راهویه ـ از اساتید بخاري ـ روایت شده است (طوسی،  

، 1تا، ج شود (ر.ك: ابن ماجه، بی دیده می ت رضابا بسامد بالایی در منابع اهل سنت به نقل از حضر

 ).252، ص19ق، ج1420؛ صفدي، 341، ص10ق، ج1417؛ خطیب بغدادي، 26-25ص
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ضمن تأیید مضمون احادیث نبوي در سـلب   تحلیل کرد که حضرت رضا

تر از دایره ایمان در نظر گرفته و لام را موسعایمان از مرتکب کبیره، دایرة اس

  مرتکب کبیره را مستحق تکفیر ندانستند.

همچنین گفتنی است برخی از اخبـار منقـول از حضـرت در خصـوص     

عبادات و اجتناب از محـارم در بردارنـده مضـامینی اسـت کـه در صـورت       

ئـه و  تواند به معناي مخالفـت بـا مرج  بازخوانی در بافت مباحث مرجئه، می

دخیل دانستن عمل در تحقق ایمان تلقی گردد، هـر چنـد مسـتقیماً در مقـام     

خصـوص بایـد بـه روایـت      مقابله با مرجئه بیان نشده باشد. در این بـاره بـه  

اشاره کرد که در ابتدا لزوم باور به توحید، نبوت » محض الاسلام«مشهور به 

ت دینی و دوري از دنبال آن اداي فرائض و مستحبا و امامت گوشزد شده، به

نگـارش  ). 423-415ق، ص1404گناهان آمده است (ر.ك: ابن شعبه حرانی، 

از سوي اصـحاب  » الرد علی «، و »کتاب الایمان«آثاري تحت عنوان 

) نشـان از  124تـا، ص  ؛ طوسـی، بـی  307ق، ص1407(نجاشی،  امام رضا

  هاي مخالف است.تقابل شیعیان آن حضرت با دیدگاه

ِ ن فرعی از مسأله ایمان باید به وضـعیت اخـروي مرتکـب کبیـره    عنوا به

ناکرده اشاره کرد که معتزله و خوارج به جـاودانگی وي در آتـش قائـل    توبه

ــی،    ــل ر.ك: ایج ــاهدة دلای ــراي مش ــد (ب ). 304-303، ص8ق، ج1325بودن

مطرح شد، ایشان  که عدم بخشش مرتکب کبیره در قیامت نزد امام هنگامی

) 13/6، (رعـد  به آیه با استناد 

ش، 1357(ابن بابویه، » قرآن بر خلاف باور معتزله نازل شده است«فرمودند: 

  ).85، ص2ش، ج1328؛ ابن شهرآشوب، 406ص

  گفتمان خلق قرآن. 5

و ســه هجــري از دیگــر مســائل پرحاشــیه در تــاریخ علــم کــلام قــرن دو  

هـایی چـون   گیري دربارة قدم یا خلق قرآن است. در یک کرانه گـروه  موضع

) و معتزله قـرار داشـتند کـه بـه     199-198ق، ص1416دارمی، (نک: جهمیه 
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آنان بر این باور بودند که قـرآن از جـنس کـلام     1خلق قرآن گرایش داشتند.

ن نیـز در  است و چون هر چیزي غیر از خداوند مخلوق اسـت، بـالتبع قـرآ   

). در 208، ص7م، ج1965گیرد (قاضی عبـدالجبار،  شمار مخلوقات جاي می

هایی چون اصحاب حدیث بودند کـه بـر غیرمخلـوق بـودن آن     مقابل، گروه

). هرچنـد جانبـداري مـأمون از    22تـا، ص ورزیدند (ابن قتیبه، بـی  اصرار می

در ایـن   ) و تفتیش عقاید349، ص10ق، ج1407کثیر،  نظریۀ خلق قرآن (ابن

ـ مربوط به زمانی پس از شهادت   2زمینه ـ که به جریان محنت مشهور است 

هاي کلامی آن در زمان حیات امام هشتم وجـود  حضرت رضاست، اما بحث

  داشته است.

مسلمانان را از طـرح   آید، حضرت رضاآنچه از روایات موجود برمی

نـزد  » ریـان «وقتـی  کـه   داشتند، چنانبرانگیز برحذر میچنین مسائل اختلاف

» کلام االله«حضرت آمد و از دیدگاه ایشان دربارة قرآن سؤال کرد، امام آن را 

ش، 1362(ابـن بابویـه،    3خوانده، تجاوز از این دیـدگاه را ضـلالت دانسـتند   

لَیس بِخَالقٍ و «بودن قرآن فرمودند:  ). نیز در پاسخ به خالق یا مخلوق546ص

 ). بازگفت این دیدگاه از قول امام باقر223، صش1357(همو، » لَا مخْلُوقٍ

دهد این دیدگاه  نشان می در محضر حضرت رضا» هشام مشرقی«از سوي 

  ). 490ش، ص1348(کشی،  4بندي شده بود قبلاً از سوي ائمه پیشین صورت

                                                                                                                                                                                                          

  

  قـرآن   بـودن   مخلوق  به  قائلان  نخستین  عنوان  به بن صفوان  در کنار جهم بن درهم جعد  نام  در منابع. 1

 ).  21ص ق،1416 ، (نک: دارمى  است  آمده

ق) در اثر مخالفت با خلق قرآن از مشـهورترین وقـایع   241نجه و حبس احمد بن حنبل (وفات . شک2

 ).125تا، ص دوره محنت است (ابن المرتضی، بی

اي بـه   نامـه  ابوالحسـن الثالـث  ایشان نیز مشاهده کرد.  توان در سیره فرزندزاده . این مطلب را می3

ا از ورود به فتنه جدال در قرآن برحذر داشتند، جدالی شیعیان خود در شهر بغداد نوشته، شیعیان خود ر

  ).224ش، 1357بابویه،  که امام سائل و مجیب را گرفتار بدعت دانستند (ابن

)، اما برخی با 91، ص9ق، ج1413نیز نقل شده است (ذهبی،  . روایات مشابهی از حضرت صادق4

) بـه نـوعی دیـدگاه    107، ص1ش، ج1365تمسک به روایتی دیگر مبنی بر حادث بودن کلام (کلینی، 
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  جریان خوارج. 6

و نباید از آن غافل   حضور داشته هایی که در زمان امام رضااز دیگر گروه

نـام  » خـوارج «هستند که امروزه بـیش از همـه بـه    » محکمه یا حروریه«ود، ب

منشأ خوارج که به دیدگاه سیاسـی ـ کلامـی خاصشـان در جنـگ       1بردارند.

گردد، پس از سرکوب و کشتار به شرق و غـرب جهـان اسـلام    صفین بازمی

پناه بردند. شمال آفریقا، منطقه سیستان و شرق خراسان و نواحی جنوبی شبه 

ترین مراکز تجمع این گروه بوده است. خارجیان کـه از   جزیرة عربستان مهم

هـاي مختلفـی   قیـام  2العباس بناي ناسازگاري گذارده بودند،همان ابتدا با بنی

(شـورش:  » حمـزه بـن آذرك  «ترین آنها خـروج   که یکی از مهم 3شکل دادند

اي مقابلـه بـا   الرشید خود بر ق) بود، قیام رو به تزایدي که هارون 179-213

هـاي  ). از دیگـر نشـانه  162ش، ص1366، تاریخ سیستانآن وارد عمل شد (

پـس از  » الطـاق صـاحب «و » هشـام بـن سـالم   «نفوذ خـوارج آن اسـت کـه    

، یکی از مـذاهب موجـود بـراي گـرایش بـه آن را      درگذشت امام صادق

؛ در گزارشـی  351، ص1ش، ج1365حروریه [خوارج] برشـمردند (کلینـی،   

). با این توضیحات، مواجهه ائمـه شـیعه   252، ص1ق، ج1404فار، دیگر: ص

اي کـه حـداقل یـک مـورد در     مسـأله  4با خوارج امري مـورد انتظـار اسـت،   

                                                                                                                             
  ).97ش الف، ص1391اند (پاکتچی، ایشان را به سمت حادث بودن سوق داده

دانند که در امور فردي . برخی ریشه جریان محکمه را در تعالیم زهدگراي عراق ـ به ویژه کوفه ـ می  1

روف تکیه داشتند (پاکتچی، ورزي و دنیاپرهیزي و در حیات اجتماعی بر اقامه حق و امر به معبر عبادت

 ). 419، ص8ش، ج1377

با ابومسلم (ابن » شیبان بن سلمه«توان به عدم بیعت رهبر خوارج خراسان به نام . به عنوان نمونه می2

مـأمور خـراج هـرات    » طلحـه بـن رزیـق آلینـی    «) و به قتل رساندن 276، ص7ق، ج1412جوزي، 

ذ خوارج در شرق ایران زیاد بود که ابومسلم نیشـابور  ) اشاره کرد. آنقدر نفو81ق، ص1382(سمعانی، 

  ).449-448، ص8ق، ج1382دانست (طبري، را سرزمین خوارج می

 . 165-160ش، ص1379شرق جهان اسلام ر.ك: مفتخري،  هها در پهن. براي مشاهده این قیام3

هـاي خـارجی ر.ك:   هرهبر یکی از گـرو » نافع بن ازرق«با  وگوي امام باقر . به عنوان نمونه گفت4
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عهدي حضرت  گزارش شده است. در زمان ولایت زندگانی حضرت رضا

عهـدي   ، فردي خارجی نزد حضرت آمد تا از چرایی پذیرش ولایـت رضا

ت عدم اقناع، قصد داشت حضرت را بـا دشـنه   مأمون سؤال کند و در صور

ابتدا از علم غیب خود  زهرآلودي که پنهان کرده بود به شهادت رساند. امام

استفاده کرده و از دشنه مخفی شده او خبر داده، سپس افزون بر اشاره به سیرة 

عهدي  در تصدي وزارت مصر، به اجباري بودن پذیرش ولایت یوسف نبی

  ).767-766، ص2ق، ج1409الدین راوندي،  (قطب نیز اشاره کردند

  جریان زهد و تصوف. 7

در کنار مذاهب کلامی باید به جریان زهد و تصوف اشاره کـرد. تصـوف در   

» مالابـد «میان مسلمانان از زهد آغاز شد که شامل اعراض از دنیا و پرهیز از 

صحابه و  حیات بود. گرایش به این سبک از زندگی در زمان حیات پیامبر

نیز وجود داشت اما به دنبال گسترش فتوح و اموال به دست آمده از غنـایم،  

اعراض از تنعم و تجمل بیش از پیش رخ نمود. افزون بر این سابقه، برخـی  

سـاز  ) را زمینـه  ق110گراي بصره به پیشوایی حسـن بصـري (د  مکتب خوف

ــته  ــوفیه دانس ــدایی ص ــاکتچی، پی ــد (پ ــ 1)51-50ش ب، ص1391ان ــه ب ا ک

براي دنیا، انـزوا    از کوشش  ورزي، اجتناب تأکید بر عبادت  چون  هایى ویژگی

هـاي  از دیگـر سـبک     و تأکید بر حـزن   و پرهیز از مزاح  از عامه مردم  گزیدن

 -117،120)، ص1(7م، ج1904سـعد،    گرفـت (نـک: ابـن   زندگی فاصله می

تر کسانی چـون  یبعد). به شکل افراط به 131، ص2ق، ج1351،  ؛ ابونعیم125

                                                                                                                             
 .351-349، ص8ش، ج1365کلینی، 

. گرچه تعالیم اخلاقی برخی از اصحاب حدیث همچون سفیان ثوري از نظر دور ندانسته شـده اسـت   1

  ). 51(همان، ص
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حد آزارهاي   به  گراییدند که زهد آنان گاه  اي از رهبانیت گونه  رابعه عدویه به

   1رسید (پاکتچی، همانجا).نیز می  جسمى

در تحلیل از جریان غالب بر زهاد و صوفیان سدة دوم هجـري ـ یعنـی    

ـ آمده است که آنان کمال و سعادت را در زندگی   معاصران حضرت رضا

)، به همین دلیل عبـاس  409-408ش، ص1387دانستند (شمس،  علق میت بی

اي در زندگی کند عدهآمده و گزارش می بن هلال شامی نزد حضرت رضا

هاي زبر انتخاب کرده تا بدین وسـیله بـه   خود، خوراك نامطبوع و پوشیدنی

« خشوع نائل آیند؛ که حضرت با استناد به آیه

) و سـیرة حضــرت  7/32(الاعـراف،  » 

-15، ص2ج ق،1380(عیاشـی،  عملکرد آنها را نکـوهش کردنـد    یوسف

 اي از صوفیان در محضـر امـام   ). بر پایۀ روایتی دیگر، در خراسان عده16

و ولایـت را بـه تـو داد و آن    مأمون، امامت «لب به اعتراض گشوده، گفتند: 

حق کسی است که غذاي زبر بخورد و پشم بپوشد و بر الاغ سوار شود و به 

که حضرت در جواب، ». اي عیادت مریض رود، ولی شما لباس فاخر پوشیده

کرد اشاره کردند که هم غذاي مرغوب تناول می به عملکرد یوسف پیامبر

کرد (اربلی،  مسند آل فرعون تکیه میو هم قباي دیباي مطلا بر تن نموده، بر 

). در ادامه با اشاره به عدم حرمـت لبـاس و طعـام از    310، ص2ق، ج1381

رود را عدالت، صداقت، و وفاي بـه عهـد   سوي خدا، آنچه از امام انتظار می

  دانستند (همانجا).  

ــذیرش پــا فراتــر نهــاده، حزهــدگرایان افراطــی افــزون بــر ایــن  تــی پ

 کـه  )72ص ش،1362(ابن بابویه،  ندا زهد دانستتناقض بدر دي را هع ولایت

                                                                                                                                                                                                          

  

ق)، یا 181ابن مبارك مروزي (وفات  کتاب الزهدمانند » الزهد«هایی با عناوینی چون . نگارش کتاب1

و... نشان از گفتمان رایـج زهـد و تصـوف در آن دوران دارد (بـراي     » الدنیا کتاب ذم«آثاري همچون 

تـا،  هایی از عناوین آثارشان ر.ك: ابن نـدیم، بـی  مشاهده اسامی زهاد و صوفیان متقدم به همراه سیاهه

 ).238-236ص
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 بودن پذیرش، بـه زنـدگانی یوسـف نبـی     حضرت ضمن اشاره به اجباري

داري عزیـز مصـر را پذیرفتـه     خزانه ،اشاره کردند که وي نیز از سر ضرورت

فردي بر امام  ،در روایتی دیگرهمچنین ). 239ص ،1ج تا، بیبود (ابن بابویه، 

حضرت ، که شکوه کرد یشانقیمت بر تن ا لباسی گران ةمشاهد وارد شد و از

بـر رزق  را به عبادت و نهی از حـرص   يو ،اعراف ةسور 32 ۀبا اشاره به آی

در پایـان   1).260-259، ص7ج ق،1404 توصیه کردنـد (ابـن ابـی الحدیـد،    

، برائـت از  شایان توجه است که هرچند در روایاتی منسوب بـه حضـرت  

) و/یا ادعـاي تصـوف،   57، ص2ق، ج1414شده (قمی، صوفیان درخواست 

نمودي از خدعه یا نشانۀ جهالت و حماقت برآورد شده اسـت (حرعـاملی،   

، سهم بزرگی در تحولات )، اما برخی از براي حضرت رضا31ق، ص1400

  ).396، ص15ش، ج1387اند (نصر، پسین عرفان و تصوف قائل شده

  گیري نتیجه

قـرون دو و سـه شـکل گرفتـه و/یـا بـه سـمت        ترین فـرق اسـلامی در    مهم

تـرین   بـا مهـم   کردند. از ایـن رو حضـرت رضـا   مندي حرکت می ساخت

هـاي  ها و مباحث کلامی و فکري در تعامل بوده و در غالب گفتمـان جریان

نمودنـد. مباحـث   هاي شـیعۀ امامیـه را تبیـین مـی    رایج ورود کرده و دیدگاه

نزیه، مسأله جبر و اختیار، خلق قرآن و مربوط به خلافت و امامت، تشبیه و ت

                                                                                                                                                                                                          

  

از پوشیدن  هایی عنوان نمونه، گزارش . البته روایاتی دیگر، نشان از زندگی زهدمآبانه حضرت دارد. به1

لباس خشن و نشستن بر حصیر و پـلاس در منـابع روایـی درج شـده اسـت (ر.ك: ابـن شهرآشـوب،        

آینـد امـا عبـارتی در    ). در نگاه نخست، این دو دسته روایات دوگانه به نظر می360، ص4ق، ج1379

زنـدگانی   کـه بـر   کتب روایی، در جمع این دو دسته اخبار، راهگشا است. در پایان روایات گـروه دوم  

دهـد امـام در   آمده که نشان مـی » حتی إذا برز للناس تزین لهم«زهدگونۀ حضرت اشاره دارد، عبارت 

شدند،  که در اجتماع حاضر می اي در پیش گرفته بودند اما هنگامی زندگی شخصی خود، حیات زاهدانه

نمونه ایـن رفتـار در   ). 178، ص2ق، ج1378نمودند (ابن بابویه،  هاي متناسب و فاخر بر تن می لباس

  ).442، ص6ش، ج1365نیز گزارش شده است (کلینی،  امام صادق هسیر
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هـاي  تـرین گفتمـان   همچنین تعریف ایمان و جایگاه مرتکـب کبیـره از مهـم   

در همـۀ آنهـا    رفت که مواضع حضرت رضـا کلامی آن عصر به شمار می

هاي زهدگرا براي ما به یادگار مانده است. افزون بر این، گاه خوارج و طیف

بندي یک جمعآیند. آن حضرت به چشم می هايمنش نیز در تعاملو صوفی

در تعامل با مذاهب متنوع و رقیب در عصـر خـود آن    امام رضااز موضع 

دو  غالبـاً  ،با حفـظ اسـتقلال فکـري    اماماست که حضرت، عبارت از آن 

روي و رقیب را در موضع افراط و تفریط دیده و به دنبال نـوعی میانـه   ۀکران

مسأله تکلیف، ایمان و خلق قرآن از رهگذر روایات آنچه در اند. اعتدال بوده

رضوي به ما رسیده، گواه این مسأله است. افـزون بـر ایـن در مـواردي کـه      

یافتـه،  با آنچه نزد اصحاب مذاهب مختلـف مـی  و دیده بر حق می راباوري 

. مقابلـه  اي میل کرده و از همگی آن مذاهب فاصله گرفته استخود به کرانه

اي از ایـن  اي از باورهاي خوارج و صـوفیان نمونـه  فت و پارهبا گفتمان خلا

  دست است.
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 ) در میراث زیدیهامام رضا(

  1یحیی میرحسینی

  2در کتب زیدیه نامۀ امام رضازندگی

در کتب تراجم، انساب و تاریخ زیدیه و گاه در شـمار آثـار کلامـی آنـان از     

سخن به میان آمده است که بعضاً مطابق  نامۀ علی بن موسی الرضازندگی

هـایی بـه چشـم    هاي شیعۀ امامیه بوده و در برخی مـوارد اخـتلاف  با دیدگاه

 148هـا،  حضـرت مطـابق بـا مشـهورترین گـزارش     خورد. سال تولد آن  می

) امـا در برخـی   70ق، ص1419هجري قمـري آمـده اسـت (قاسـم رسـی،      

). 63تـا، ص ق ضبط شده است (محمد بن ابراهیم، بی156شمارها سال  سال

 153تر، سال عنوان قول ضعیف ، به156علاوه بر سال  مطلع البدوردر کتاب 

). در آثـار  325، ص4تـا، ج ل، بـی الرجـا  خـورد (ابـن ابـی   نیز به چشـم مـی  

                                                                                                                                                                                                          

  

   Y.Mirhoseini@gmail.com دکتري دانشگاه امام صادق ه. دانشجوي دور1

و برخی اطلاعاتی که با عنوان این پـژوهش   . علت توجه و علاقۀ زیدیه به علی بن موسی الرضا2

هاي زیدیـه تـدارك   و جریان موعه و با نام مناسبات دوسویه امام رضاخوانی دارد، در همین مج هم

 شده است.

Imam Sadiq University



352  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

، حسین، علی و موسی از 1هاي حسنشناختی زیدیه چهار فرزند به نام نسب

   2).118تا، صاند (ابوعلامه، بینام برده شده براي حضرت رضا

بازتـاب   حضرت رضا آنچه بیشتر در منابع زیدیه در ارتباط با زندگی

ست. تقریـر زیدیـه از وفـات    یافته، اطلاعات مربوط به شهادت و علت آن ا

به مانند دیدگاه غالب در امامیه است چرا که آنان نیز معتقدند آن  امام رضا

حضرت با حیلۀ مأمون مسـموم و بـه شـهادت رسـیدند (شـهاري صـنعانی،       

؛ عبـداالله بـن   7645تـا، بـرگ   ؛ هادي بن ابراهیم الوزیر، بی263ق، ص1423

عض المحن التی جرت علـى آل  این مطلب در فصل ب 3).59تا، صحمزه، بی

، 1ق، ج1422البیت از کتـاب المنصـورباالله نیـز آمـده اسـت (المنصـورباالله،       

تـا الـف،   ؛ براي بازتاب این مطلب در اشعار زیدیه ر.ك: مؤیدي، بی147ص

یکی از علماي زیدي به نام ابن صلاح شرفی انگیزة مأمون را  5).534-52ص

هدي عنوان کرده است (ابـن صـلاح   ع ملامت اطرافیانش بابت اعطاي ولایت

تـرین   ). در توضیح این مطلب آمده است مهـم 375، ص2ق، ج1415شرفی، 

هـاي جـدي   ، مخالفـت انگیزه مأمون در به شهادت رساندن حضرت رضا
                                                                                                                                                                                                          

  

الهادي لدین االله الحسـن  ر.ك: نقل شده است (وي در منابع زیدیه احادیثی از که  . نکته قابل توجه آن1

  .)77، صتابیبن یحیی، 

؛ ابـن حـزم،   109ق، ص1410ثلـج،   شود (ابن ابیکه در منابع غیرزیدي از دو فرزند یاد می . حال آن2

 ).61ق، ص1418

دانند که یحیی را در زمان هارون و در سمی می . البته برخی از زیدیان به اشتباه شهادت امام رضا3

). اگرچه در سطر پیش از 500ق، ص1424االله،  بن خالد در انگور یا رطب تعبیه کرده بود (المتوکل علی

نویسان مطالب را جا به جا کـرده و چنـین   ممکن است نسخهکند که یاد می آن از امام موسی کاظم

  وجود آمده باشد. اشتباهی به

  . ومأمونُهم سم الرِّضَا وابنَ جعفرٍ .... محمداً الصوام فالخطب فاجِع4

 باءوا بقتل الرضا من بعد بیعته .... وأبصروا بعض یومٍ رشدهم وعموا

دانند: ابن اهل سنت که وفات امام را طبیعی و ناگهانی می . قابا مقایسه است با نظر برخی از مورخان5

. گاه این نظـر اهـل سـنت بـر زیـدیان نیـز       134م، ص1992؛ ابن عبري، 351، ص6ق، ج1385اثیر، 

 . 327، ص4تا، جاثرگذاشته است: ر.ك: ابن ابی الرجال، بی
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عهدي به یک علوي  عباسیان به خصوص برادرش معتصم با واگذاري ولایت

ین بــن ). همچنــین حســ54ق، ص1422بــوده اســت (عبــاس محمــد زیــد، 

را  بدرالدین هدف مـأمون از بـه نکـاح درآوردن دختـرش بـه امـام رضـا       

چینی براي به شهادت رساندن آن حضرت دانسته است (ابن بدرالدین، مقدمه

البدر در کتاب  ااشاره به شهادت امام رض). در این میان 464ق، ص1422

 علَیـه  أَسئَلُکُم لا قُلْتفسیر آیه به هنگام قابل توجه است. مؤلف کتاب المنیر 

آیـد  در مقام پاسخ به کسی برمی )42/23(شوري،   الْقُرْبى فی الْمود إِلاَّ أَجراً

ـ   در مورد تمامی نزدیکان پیـامبران ـ ونـه پیـامبر اسـلام     ا واژة قربی رکه 

تنهـا  کنـد کـه   رد این دیدگاه به این مطلب تمسک مـی  در ويدانسته است. 

سپس  اند؛، مسلمانان بودهه اهل بیت پیامبر خود ظلم کردندقومی که نسبت ب

کند که یکی از آنها شهادت به ذکر مصادیقی اشاره میبراي اثبات گفتۀ خود، 

  ). 301-300تا، صبی، الهادويبه دست مأمون است ( امام رضا

به مـأمون از سـوي زیـدیان، بـه زمـان       نسبت دادن شهادت امام رضا

، گردد چرا که خلیفه عباسی پس از شهادت امام رضایبسیار متقدمی بازم

و داراي  اي به عبداالله بن موسی بن عبداالله ـ از نوادگان امـام مجتبـی   نامه

کرده و با او به  هاي زیدي ـ نوشت تا او را جانشین حضرت رضا گرایش

). امـا عبـداالله در   498تـا، ص عهدي بیعت کند (ابوالفرج اصفهانی، بی ولایت

را یادآور شد و اشاره کرد  ، به شهادت رساندن علی بن موسی الرضاپاسخ

تا ؛ با اندکی اختلاف: مؤیدي، بی499اثر، ص تواند او را بفریبد (همانکه نمی

  ).  55الف، ص

اند نسبت داده در پایان به برخی از مدایح و القابی که به حضرت رضا

 )؛ من سادات العتـر 256، ص2تا، ج(قاسمی، بی شود: الامام  اشاره می

)؛ الإمام الأکبر الأعظم (شـهاري صـنعانی،   81صتا ب، بیمحلی، و اقمارها (

بحیث لم یکـن   )؛ کان من العلم و الفضل و الزهد و العباد269ق، ص1423

المناقـب   )؛ أو کعلـی ذي 325، ص4تا، جفی عصره مثله (ابن ابی الرجال، بی

). 53تـا الـف، ص  رتضـى (مؤیـدي، بـی   الرضا/ المدره الحبر بـن موسـى الم  
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همچنین چهار لقب مشهور امام در کتب زیدیه رضـا، صـابر، رضـی و وفـی     

). در اینجا باید به نسـخۀ زیـدي قصـیدة    70ق، ص1419است (قاسم رسی، 

دعبل خزاعی یعنی مدارس آیات االله اشاره کرد که در آن بیتی در مدح علـی  

) که معمـولاً در  153تا، صبی (ابن مرتضی، 1وجود دارد بن موسی الرضا

، 2ق، ج1378عنوان نمونه قس: ابن بابویه،  خورد (بهمنابع امامیه به چشم نمی

؛ در مــوردي نــادر: اربلــی،    291-283ق، ص1408؛ حلــی،  265-263ص

 ).   323، ص2ق، ج1381

   توجه به مضجع و زیارت حضرت رضا

زیدیـه مـنعکس شـده،     در منابع از دیگر مطالبی که در ارتباط با امام رضا

عنـوان نمونـه    اشاره به مشهد آن جناب و احترام ویژه زیدیان به آن است. به

به هنگام بحث از مدفن امیرالمـؤمنین   در کتاب 

و تلاش معاندان براي پنهان کردن آثار خاندان پیامبر، از اقدام مأمون  علی

آورده، آن را نار پدرش سـخن بـه میـان    در ک در خاکسپاري حضرت رضا

کند. نویسنده در ادامه به  به هارون ارزیابی می بخشینوعی حیله براي رفعت

کند که طوس از آن زمـان بـه بعـد بـه     منظور محقق نشدن این امر اشاره می

ـ تغییر نام پیدا کرده و کسی از دفـن    مشهد ـ به دلیل محل دفن امام رضا 

شود اکثـر  ). همچنین اشاره می47ق، ص1417(هارونی، هارون خبري ندارد 

شوند قصد زیارت آن حضرت را داشته، حتی افرادي که وارد شهر مشهد می

افراد غیرشیعه نیز به مضجع ایشان تبرك جسته و حـوایج خـود را در آنجـا    

بـه   در آثار زیدیـه، از مقبـرة امـام رضـا    کنند (همانجا). همچنین طلب می

شده و برخی از وقایع مرتبط با آن منعکس گردیده اسـت.  مشهد شریف یاد 

عنوان نمونه در رسالۀ مربوط به ابوطالب یحیی بن حسـین هـارونی آمـده     به

بـر منطقـۀ تحـت فرمـان محمـد بـن تکـش         620است که ترکـان در سـال   
                                                                                                                                                                                                          

  

1نُ  . این بیت از این قرار است: علیى  بوسم  شَدَأر أَ  اللَّهرَها/  ملَوأَفْضَلَ الص هلَیلَّى عص ت.و 
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در طـوس   ور شدند، مشاهد مشرفه از جمله مقبرة امام رضاشاه حمله خوارزم

). نیـز در شـعر زیـر کـه شـاعري      321م، ص1987ادلونـگ،  را تخریب کردند (م

-  2از براي لیلی بن نعمان دیلمـی شـاهی   1گرگانی به نام محمد بن احمد الوارق

  کند:دعوت می داشت مضجع حضرت رضاسروده، او را به احترام و گرامی

  حوا       خضوعاً و أمسی شعبهم متصدعاًـأصیب به آل الرسول فأصب

  3عاًـــضی و ضریحه       فأکرم بمثواه مقیلاً و مضجوأصبح جاراً للرّ

در کنار جایگاه والاي مشهد و مضجع آن حضرت، روایـات زیـادي در   

عنـوان   خورد. بهبه چشم می خصوص ثواب زیارت علی بن موسی الرضا

نمونۀ روایت نبوي زیر با بسامد بالایی در کتب زیدیه نقل شده است: ستلقى 

، و حـرم  اسان لا یزورها مؤمن إلا أوجب اللّه له بضعۀ منی بأرض خر

؛ ابـن صـلاح شـرفی،    198ق، ص1421جسده على النار (قاسم بـن محمـد،   

تـا،  ؛ الهـادوي، بـی  11تـا، ص ؛ صلاح بـن احمـد، بـی   374، ص2ق، ج1415

). همچنین روایتی دیگر به صـورت سـتلقى   814، صتا ببیمحلی، ؛ 78ص

رها مکروب إلّا فرّج اللّه کربه، و لا مذنب إلّا بأرض خراسان ما زا  منّی 

ق، 1415غفر اللّه ذنبه در منابع زیدي بازتاب یافته است (ابن صلاح شـرفی،  

در ایـن بـاره    که سخنی نیز از امام باقر ). قابل توجه آن375-374، ص2ج

نقل شده است: من زار قبر إبنی بطوس غفر اللّه له ما تقـدم مـن ذنبـه، و إذا    

ابـن بدرالـدین،   ( نصب لـه منبـر بحـذا منبـر رسـول اللّـه       القیامۀیوم  کان

به  ). فارغ از موارد فوق سخنی نیز از خود حضرت رضا464، صق1422
                                                                                                                                                                                                          

  

، 2ق، ج1420هاي شیعی داشته و اشعاري در مدح طالبیان سروده بوده است (صـفدي،  . وي گرایش1

 ).27ص

کشته شد (ابن خلدون،  309. وي یکی از سرداران سپاه اطروش بود که در جنگ با سامانیان در سال 2

وي را از سرداران فرزندان اطـروش دانسـته اسـت؛ ر.ك: ابـن اثیـر،      ؛ ابن اثیر 475، ص3ق، ج1408

 ). 125-124، ص8ق، ج1385

  .50م، ص1987. ر.ك: مادلونگ، 3

 . 463ق، ص1422ر.ك: ابن بدرالدین،  . براي مشاهده نقل این روایت از امیرالمؤمنین4
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اي خورد که به رحلت خودشان بواسطه سـم و دفنشـان در منطقـه   چشم می

غریب، به همراه فواید زیارتشان اشاره شده اسـت: ألا و إنـی مقتـول بالسـم     

، من شد رحله إلى زیارتی استجیب دعاؤه، و ، و مدفون فی موضع ظلماً

  ). 464، صاثر همانغفر ذنبه (

 شعري براي زیارت آن حضرت سـروده شـده   محاسن الازهاردر کتاب 

اشاره شده که قبر علی بن موسی الرضا در طوس  ینابیع النصیحۀو در  1ستا

ابن ابی الرجـال  ). نیز 464، صق1422ابن بدرالدین، شود (بسیار زیارت می

نقـل   2اي از محمد بن منصور باالله عبداالله بن حمـزه در کتاب خویش قصیده

  است: کرده که بیتی از آن تشجیع مخاطبان به زیارت امام رضا

  4خیر الورى          و شرّ من یبعث فی المحشر 3و زر بطوس خیر

انـد  داشـته  توجـه  بنابراین باید گفت زیدیه به زیارت حضـرت رضـا  

داد به طوس هرچند بعد مسافت و مشکلات اقتصادي کمتر به آنها اجازه می

که با توجه به مطالب فوق، باید در فهم روایتی از امـام   بیایند. نکته پایانی آن

، بـه عـدم   که در تعلیل برتري زیـارت پدرشـان بـر سیدالشـهداء     جواد

جدیـد نظـر نمـود.    ، ت5از سوي غیرخـواص اشـاره شـده    زیارت امام رضا

اند کـه تنهـا شـیعه    که برخی از شارحان این روایت، چنین نگاشته توضیح آن

آمده و شـیعیان دیگـر از جملـه زیدیـه      اثناعشریه به پابوس حضرت رضا

                                                                                                                                                                                                          

  

لرسول و جاوز علی بن موسی اذا کنت تامل او ترتجی من االله فی حالتک الرضی/ فلازمه موده الی ا. 1

 ).  82-81، صتا ببیالرضی (محلی، 

ق، 1420. شرح حالی از وي به دست نیامد اما پدر وي در شمار بزرگان زیدیه بوده اسـت (صـفدي،   2

  )80، ص17ج

  تر باشد. رسد صحیحاي دیگر به جاي خیر، قبر نقل شده که به نظر می. در نسخه3

  . 248، ص3تا، جی. ر.ك: ابن ابی الرجال، ب4

ه  جعلْت فداك زیِارةُ الرِّضَا أَفْضَلُ أَم زیِـارةُ أَبِـی    . عنْ علی بنِ مهزیِار قَال: قُلْت لأَبِی جعفَر5ٍ عبداللَّـ

لُّ النَّاسِ و أَبِی لَا یزُوره إِلَّا الْخَـواص مـنَ   الْحسینِ؟ فَقَالَ: زیِارةُ أَبِی أَفْضَلُ و ذَلک أَنَّ أَباعبداللَّه یزُوره کُ

 ).307-306ق، ص1356؛ ابن قولویه، 584، ص4ش، ج1365الشِّیعۀ (کلینی، 
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  357) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

، پـاورقی از سـید مهـدي    2ق، ج1378نهنـد (ابـن بابویـه،    وقعی به آن نمـی 

به مطالب فوق ـ یعنـی    ه). با توجهالغالی هاللؤلؤبه نقل از  261لاجوردي، ص

ـ یا باید زیـدیان را در شـمار     اهمیت دادن زیدیه به زیارت حضرت رضا

که سخن امام نهم را بـر سـالبه جزئیـه حمـل      خواص شیعه داخل کرد یا آن

نمود. راهکار سوم پذیرش برداشت علامه مجلسـی اسـت. ایشـان خـواص     

فسـیر کـرده اسـت    شیعه را به کسانی که از فضیلت زیارت ایشان باخبرنـد ت 

راه حـل چهـارم از آن محـدث معاصـر،      1).216، ص9ق، ج1406(مجلسی، 

علی اکبر غفاري است. ایشان معتقد اسـت در زمـان صـدور روایـت، اکثـر      

مستلزم طی  کردند ولذا زیارت امام رضا شیعیان در منطقۀ عراق زندگی می

ز درجه ایمان مسیر طولانی و تحمل مشقت فراوان بود ولذا تنها افرادي که ا

ق، 1413گماردنـد (ابـن بابویـه،    بالایی برخوردار بودند به این کار همت می

). در جوامع روایی، حدیثی نقل شده که به زیارت کم علی بـن  582، ص2ج

 الشـیعۀ از سوي شیعیان اشاره دارد که عدم قید الخواص من  موسی الرضا

  ). 259، ص2ق، ج1378 تواند معاضد دو برداشت اخیر باشد (ابن بابویه،می

  از منظر زیدیه جایگاه دینی و علمی حضرت رضا. 2

  . فضایل علمی و دینی1-2

عنوان یکی از علما و فضلاي بنـی الحسـین    به در کتب زیدیه از امام رضا

). نیز حسین بن بدرالدین 508ق، ص1424یاد شده است (المتوکل علی االله، 

روایـات مـرتبط بـا فضـیلت امـام      ق) فصلی از کتاب خود را به 663(وفات 

دهندة فضـیلت  حدیث، آنها را نشان 4اختصاص داده و پس از درج  رضا

). همچنـین  464ق، ص1422دانـد (ابـن بدرالـدین،    برجستۀ آن حضرت می

به حدي است که نویسـندگان   شناخت زیدیه از اقوال و روایات امام رضا

                                                                                                                                                                                                          

  

عنوان یکی از اقوال در نظر گرفته است؛ ر.ك: مجلسی،  دیگرش، این وجه را به . البته ایشان در دو اثر1

 . 312، ص18ق، ج1404؛ همو، 39، ص99ق، ج1403
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از طریق صحیح از علی بن  را کنند آراء و مذهب امام باقرزیدي اشاره می

؛ المؤیـد  417ق، ص1423انـد (شـهاري صـنعانی،    فرا گرفته موسی الرضا

ــاالله،  ــی41، ص1ق، ج1421ب ــوزي، ب ــا، ج؛ جرم ــین آن 225ص 2ت ). همچن

حضرت از لحاظ علم، فضیلت و کمال در عصر خـود منحصـر بـه فـرد بـه      

تـا،  ی، بـی شمار آمده، و یک شیخ حدیثی تمام عیار معرفی شده است (قاسم

اي زیدي قرار ها، مدعاي عجیب نویسنده). در مقابل این دیدگاه256، ص2ج

را در  و امام رضا ، امام کاظمدارد که سه امام شیعه یعنی امام صادق

جسـتند!  شمار زاهـدانی دانسـته کـه از تـدریس، روایـت و فتـوا دوري مـی       

  ).  37تا، ص(دامغانی، بی

را جـزء اوتـاد اهـل     امام رضا الخالصۀالجوهرة از منظر دیگر صاحب 

دانسته است؛ سپس بیت معرفی کرده، کرامات و مقاماتی را به ایشان منتسب 

در مقام مقایسه برآمده، صوفیانی چون سقطی، فضیل و جنید را موجـد آنهـا   

در  ). همچنین در کتب تراجم زیدي، امام رضا231اثر، ص داند (هماننمی

عنوان نمونه یحیی بن مهدي بن  اند. بهفی یاد شدهشمار سرسلسلۀ اقطاب صو

قاسم بن مطهر الحسینی ـ از علماي زیدیۀ یمن ـ به هنگام ذکر سلسلۀ طریق 

کند، کسی که ذکر خود ، از معروف کرخی یاد میذکر تهلیل به رسول االله

دریافـت کـرده اسـت (المؤیـد بـاالله،       را علاوه بر داود طائی، از امام رضا

؛ 218تـا، ص ؛ نیز: الهادي الی الحق، بـی 143، ص3، ج188، ص2ق، ج1421

  2) .141تا، صیحیى بن مهدي، بی

                                                                                                                                                                                                          

  

، ، امام موسی کاظم، صادقین، از امام زین العابدین. البته وي در کنار نام حضرت رضا1

برد. مؤلف این مطلب را در نقد جهال صوفیه کـه در سـلوك   عبداالله بن حسن و فرزندان وي نیز نام می

  توجهی ندارند بیان کرده است (همانجا).  خود به اهل بیت پیامبر

گر آمده است که معروف سلسله سند طریـق الـی االله و اسـناد ذکـر خـالص را از امـام       . در منبعی دی2

 ). 98، ص2تا ب، جدریافت کرده است (مؤیدي، بی رضا
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  . اکتسابی دانستن علم امام رضا3-2

از آنهـا   شوند که امـام رضـا  اي از کتب زیدیه، افرادي نام برده میدر پاره

عنوان نمونه گفته شده که آن حضـرت از یحیـی    علومی را فراگرفته است. به

است (شـهاري صـنعانی،    عبداالله بن الحسن بن الحسن مطالبی را آموخته بن

از  . در موضعی دیگر این ادعا مطرح شده که امام رضا1)254ق، ص1423

). در 263اثر، ص اولاد عبداالله بن حسن مطالبی را دریافت نموده است (همان

ا از آنه ـ نیز فهرستی ارائه شده که حضـرت رضـا   الجداول الصغريکتاب 

روایت نقل کرده است: علاوه بر پدر و اعمام حضرت، ابن ابی رافع و نصـر  

 2) و الربیع حاجـب الـدوانیق  256، ص2تا، جبن علی الجهضَمی (قاسمی، بی

  ).  402، ص1اثر، ج (همان

  . دیدگاه زیدیه دربارة رویکردهاي سیاسی امام رضا3

  ی زیدیهاز مبان . کوشش براي کاستن فاصلۀ سیاسی امام رضا1-3

ـ با تعبیر اهـل بیـت ـ بـه دو       ، خاندان رسول اهللالمعرفۀحقائق در کتاب 

اند. گروه اول کسانی هستند که معتقد بـه قیـام بـوده و بـه     گروه تقسیم شده

خود دعوت کرده باشند (براي مشاهده اسامی آنهـا ر.ك: المتوکـل علـی االله،    

نبوده، اما مخالفتی هم  ). در مقابل، گروه دوم اهل قیام491-481ق، ص1424

                                                                                                                                                                                                          

  

را در کنار قاسم بن ابراهیم، دو داعی یحیی بن عبداالله ـ در زمانی کـه وي در    . صنعانی امام رضا1

از این لحاظ  عنوان استاد امام رضا . شاید ذکر وي بهکندزندان هارون الرشید وفات کرد ـ معرفی می

  ). 263ق، ص1423بوده باشد (شهاري صنعانی، 

تـا،  ؛ مسـعودي، بـی  389، ص2تـا، ج دار منصور دوانیقی (یعقوبی، بـی . نام وي عیسی بن روضه پرده2

ق، 1383؛ ابـن داود،  294ق، ص1407) و صاحب کتابی در حـوزه امامـت اسـت (نجاشـی،     296ص

عنوان نخستین مسلمان در این زمینـه   ). وي نه تنها اولین نگارنده شیعی در حوزه کلام، بلکه به267ص

) هرچند برخی با اذعـان بـه ثقـه و    65تا، ص؛ صدر، بی134، ص1تا، جبه شمار آمده است (امین، بی

  ). 334ق، ص1413اند (حمیري، صدوق بودن، او را غیرشیعه دانسته
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را  . مؤلف کتاب، امـام رضـا  1)497اثر، ص اند (همانبا قیام و جهاد نداشته

دهد (همانجا). نظیر چنین توجیهی در مورد افعال در شمار طبقه دوم قرار می

، امام الحکمۀ الدریۀعنوان نمونه صاحب  شود. بههم مشاهده می دیگر ائمه

و پیروان آنهـا را عامـل بـه سـتر دانسـته و       ، فرزندش جعفرمحمد باقر

اند، نـزد خداونـد متعـال    معتقد است چون آنان در زبان صادق و حقگو بوده

). در اثري دیگر 47تا، صعذرشان پذیرفته خواهد شد! (المتوکل علی االله، بی

از زیدیه اقامۀ نماز با خلیفه عباسی و به تزویج درآمدن فرزنـد حضـرت بـا    

مار افعالی آمده که هرچند متابعت از سلطان اسـت، ولـی   دختر مأمون در ش

به نقـل از   371تا، ص(محمد بن الوزیر، بی 2آیدموالات ظالمان به شمار نمی

ها را نـرمش  وي در اثر دیگرش، این فعالیت ).الرسالۀ المخرسۀ لاهل المدرسۀ

هاي خاصـی در وراي آن نهفتـه   داند که مصلحتو تعاملی با حکام جور می

). 204، ص8م، ج1994ت (براي توضیحات بیشتر ر.ك: محمد بن الوزیر، اس

عهـدي   پـیش از ولایـت   شـود کـه امـام رضـا    همچنین گزارشی نقـل مـی  

) 327، ص4تـا، ج رسد (ابن ابی الرجال، بیدانستند خلافت به ایشان نمی می

  تا هرگونه احتمال نزدیکی به بنی عباس منتفی گردد. 

عنوان شخصـیتی   به گاه در متون زیدیه، امام رضاالبته ناگفته نماند که 

 شود. بارزترین شاهد آن است که امام رضـا همسو با افکار آنها معرفی می

انـد (شـهاري   ق) دانسـته 193را یکی از داعیـان یحیـی بـن عبـداالله (وفـات      

را ـ   ) یا مسوري سه نسل از اولاد امـام صـادق  263ق، ص1423صنعانی، 

گیردـ معتقد به باورهـاي   سی الرضا نیز در آن جاي میکه بالطبع علی بن مو

). همچنین احمـد بـن سـلیمان    261تا، صداند (مسوري، بیزید بن علی می

-کنندگان در گـردهم ق)، علی بن موسی الرضا را یکی از شرکت566(وفات 
                                                                                                                                                                                                          

  

)خـوف از اشـرار؛   2)عدم اعـوان و انصـار؛   1داند: عدم قیام گروه دوم مؤثر می . وي سه عامل را در1

 )برآورده کردن اهداف و حاجات خود از طریق یاران خود در دستگاه اموي و عباسی (همانجا). 3

  . وجه پذیرش این سخن این چنین بیان شده است: افعال ظهوري ندارد پس تأویل آنها ممکن است.2
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آیی کوفه ـ در منزل محمد بـن منصـور مـرادي ـ بـا حضـور سـران زیدیـه          

، احمد بن عیسی بن زید و موسی بـن عبـداالله بـن    همچون قاسم بن ابراهیم

). در آن جلسـه،  507ق، ص1424کند (المتوکـل علـی االله،   حسن معرفی می

هاي خلافت اموي و عباسی بر دین اسلام سـخن گفتـه   که از ستم پس از آن

خواهد که با یک نفر براي قیام بیعت شـود.   شد (همانجا)، مرادي از حاضران می

بر قاسم بـن ابـراهیم اجمـاع، و     دگان از جمله امام رضاکننسپس همه شرکت

در نقد گزارش فوق بایـد گفـت منـابع     1).508اثر، ص کنند (همانبا او بیعت می

 انـد نـامی از حضـرت رضـا    دیگري که از این رویداد سـخن بـه میـان آورده   

 هجري بـوده اسـت، زمـانی    220که این اتفاق مربوط به سال  اند، مضافاً این نبرده

اند (براي توضـیحات بیشـتر ر.ك: أبوالعبـاس     در قید حیات نبوده که امام رضا

  .  2)123- 122ق، ص1417؛ هارونی، 500- 497تا، صالحسنی، بی

  عهدي امام رضا . زیدیان و مسأله ولایت4-2

 که به ماننـد امامیـه، خلافـت را حـق اهـل بیـت پیـامبر        زیدیه به دلیل آن

بر اثر  هدي به دیده جایگاهی که حضرت رضاع دانند، به اعطاي ولایت می

نگرنـد، بلکـه آن را   دستی و افاضات مأمون به آن نائل آمده باشند نمیگشاده

توان به شعري از ابراهیم بن عبـاس  دانند. در همین راستا میحق علویان می

. نکته قابـل توجـه   3صولی که در منابع زیدیه انعکاس یافته است اشاره نمود

                                                                                                                                                                                                          

  

ین گزارش را به جهت اثبات عدم وجود نص بر امامت ـ برخلاف دیـدگاه امامیـه ـ و     . مؤلف کتاب ا1

کنـد چـرا کـه سـه تـن از      عدم برتري بنی الحسین بر بنی الحسن و امکان قیام از سوي آنان نقـل مـی  

 باشند. می از فرزندان امام حسین کنندگان از جمله امام رضا شرکت

که متناسـب بـا    اي از علی بن موسی الرضاراستاي ارائه چهره که زیدیان در . نکته قابل توجه آن2

هـاي  مبانی سیاسی ـ دینی فرقه خودشان باشد، چشم خـود را بـر روي شـواهدي از جملـه مخالفـت      

 اند!هاي زیدي بستهبا قیام حضرت رضا

ئه واحـداً  عهدي سروده شد: یمنّ علیکم بأموالکم/ وتعطون من ما . شعر ابراهیم پس از اعطاي ولایت3

شعر چـه   هکه سرایند در این ).67تا، ص؛ نیز: عبداالله بن حمزه، بی162، ص1ق، ج1422(المنصور باالله، 

 ادامه در صفحه بعد
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 عهدي به امام رضا دیدگاه برخی از زیدیان، پیشنهاد اعطاي ولایتکه از  آن

) 325، ص4تا، جاز سوي فضل بن سهل مطرح شده بود (ابن ابی الرجال، بی

اثر،  و حتی اقوالی ذکر شده که اصلاً مأمون چنین قصدي نداشته است (همان

تـا،  عهدي (محمـد بـن ابـراهیم، بـی     ). اجباري بودن پذیرش ولایت327ص

هــا و شــعري کــه پــس از آن در خطبــه رضــاامــام  بــردن ازنــام )،63ص

از دیگر مطالب مرتبطی است که در کتب زیدیـه مـنعکس شـده    خواندند  می

. نکتـه  1)326، ص4تـا، ج ؛ ابن ابی الرجال، بی81، صتا ببی(محلی،  است

عهدي به امامت  جالب توجه تلاش برخی از زیدیه در تفسیر و تأویل ولایت

آمده اسـت کـه مـأمون دسـتور داد نـام       التحف شرح الزلف ر کتاباست. د

هاي نمازجمعه بر زبان جاري کنند و از آن پس برخـی  حضرت را در خطبه

خطیبان عبارت اللهم صل على الإمام الرضا علی بن موسى الکاظم بن جعفر 

بردند. مؤلف در ادامه به لفظ الامام تمسک کـرده و بیعـت   الصادق به کار می

  ). 53تا الف، صداند (مؤیدي، بیرا بیعت بر امامت می حضرت رضابا 

عهــدي و همچنــین  امــا برداشــت و تحلیــل زیدیــه از پیشــنهاد ولایــت

پیامدهاي حاصل از آن بسـیار متفـاوت اسـت. برخـی از آنـان بـه پیشـنهاد        

عهدي به دیده مثبت نگریسته و آن را یکی از اقـدامات مثبـت مـأمون     ولایت

عهدي را به  که ولایت آورند. از همین رو المنصور باالله به جاي آنبه شمار می

دهد کـه نشـان دهنـده    نسبت دهد، آن را به اهل بیت نسبت می امام رضا

                                                                                                                             
هاي زیـادي  ) اما نشانه518-517، ص10ق، ج1422مذهبی داشته، اختلاف نظر وجود دارد (تستري، 

 ).501ش، ص1348شود (ر.ك: کشی، از زیدي بودنش در منابع رجالی مشاهده می

عهدي، پرده مشکی رنگ خانه خدا نیـز تغییـر کـرد     . در منابع زیدي آمده است در پی اعطاي ولایت1

که در منابع غالباً به تغییر رنگ لباس اشاره شده اسـت (ابـن کثیـر،     ) حال آن53تا الف، ص(مؤیدي، بی

ق دیگر به هاي دو مستشربا ارجاع به نوشته  (B. Lewis) ؛ قس: برنارد لوئیس275، ص10ق، ج1407

 - در آن زمان متقدم -ارتباط رنگ سبز به خاندان علی را   (Gabrieli)و گابریلی (Weil) هاي وایلنام

 (Lewis, v1, p400) داندبعید می
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). در 161، ص1ق، ج1422استقبال زیدیه از این مسأله است (المنصور باالله، 

را نـوعی   عهـدي بـه امـام رضـا     مقابل بسیاري از زیدیـه اعطـاي ولایـت   

رسازي با هدف فرونشاندن خشم طالبیان ـ که در آن زمان بیشتر گرایش  ظاه

. از همین رو هنگامی که مأمون از عبداالله بـن  1کنندزیدي داشتند ـ تفسیر می 

هاي زیدي داشت ـ خواست تا او را جایگزین  موسی بن عبداالله ـ که گرایش

(ابوالفرج اصفهانی، تواند او را بفریبد کند، عبداالله اشاره کرد نمی امام رضا

). از دیگـر  55تـا الـف، ص  ؛ با انـدکی اخـتلاف: مؤیـدي، بـی    499تا، صبی

شواهدي که از سوي زیدیه مطرح شده، توجه دادن بـه زمـان ایـن پیشـنهاد     

هـاي  عهدي پس از قیام دو امام زیـدي بـه نـام    است چرا که معتقدند ولایت

ق) 202ید (وفـات  ق) و محمد بن محمد بن ز119محمد بن ابراهیم (وفات 

هایی که منجر به کشته شدن بیش از دویست هزار سرباز عباسی شد ـ  ـ قیام

ق، 1422و در آستانه خروج قاسم رسـی مطـرح شـد (عبـاس محمـد زیـد،       

). همچنین در یکی از منابع زیدیه آمده که عبداالله بـن أبـی سـهل    55-54ص

ام کـردن مـردم   عهـدي، آر  سوگند یاد کرد تنها هدف مأمون از اعطاي ولایت

هاي دوران هارون الرشید بوده اسـت (ابـن ابـی    پس از استخفاف و وحشت

هاي زیدي و خدعه مأمون گیري جریان. قدرت2)327، ص4تا، جالرجال، بی

عهدي مـورد   عنوان یکی از اهداف اعطاي ولایت هاي آنان بهدر سرکوب قیام

  ). 234ق، ص1416قبول برخی از امامیان نیز قرار گرفته است (عاملی، 

که یکی از علماي زیدیـه معتقـد اسـت مـأمون بـا هـدف        نکته دیگر آن

اختلاف افکندن میان شیعه و عترت در مذهب امامیه دخالت نمود (حمیدان، 

                                                                                                                                                                                                          

  

عهدي را تلاشی در راستاي فرونشاندن خشم و  پا را فراتر نهاده، ولایت ائمۀ اهل البیت. صاحب کتاب 1

 ).55ق، ص1422ی کرده است (عباس محمد زید، غضب معارضان عامه و خاصه معرف

 ـ   توان در خطبه. تأیید این سخن را می2  اي که عبدالجبار بن سعید مساحقی ـ عامل مـأمون در مدینـه 

 الـذي  الأمـر  هذا الناس أیها ایراد کرد مشاهده نمود: یا عهدي امام رضا براي بیعت گرفتن بر ولایت

 ). 366ق، ص1409ترجون (عمري،  کنتم الذي والخیر تنتظرون کنتم الذي والعدل ترغبون فیه کنتم
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عهـدي و پیونـد آن بـا     اي به جریان ولایت). نویسنده اشاره467ق، ص1424

استا ارزیابی کرد. با این موضوع نکرده است اما شاید بتوان آن را نیز در این ر

این توضیح که احتمالاً منظور از اخـتلاف و جـدایی، سـرگردانی و حیـرت     

. در همین راستا 1ها علیه حکومت عباسی باشدبرخی از شیعیان در ادامه قیام

عهدي به  کامل مصطفی شیبی معتقد است مأمون تلاش کرد با اعطاي ولایت

ر دیگر صحابه، بر زیدیه ضربه ب علی بن موسی الرضا و برتر دانستن علی

  ).   36م، ص2011هاي آنان شود (شیبی، وارد ساخته و مانع قیام

   زیدیه و میراث روایی حضرت رضا. 5

  رجالی امام رضا -. جایگاه حدیثی 5-1

عنـوان یکـی از راویـان     را بـه  پیروان مذهب زیدیه، علی بن موسی الرضا

. 2حجـت باشـد   اننـد پیـامبر  پذیرند ونه کسی که سخنش بـه م  حدیث می

توان به تفاوت دیدگاه زیدیه و امامیه در روایات صادره از ائمه اثناعشر را می

وجو نمود. یکی از علماي زیدیه به نام احمد بن  وضوح در جمله زیر جست

ق) معتقد است: برخی از ائمه امامیه جمله کلامـی کـلام   566سلیمان (وفات 

را بـر زبـان    3کلام جدي کلام رسول اللّـه  أبی، و کلام أبی کلام جدي، و

توان روایت یکـی از ائمـه را بـه    کنند ولذا پیروان آنان معتقدند میجاري می

                                                                                                                                                                                                          

  

عهدي به امام  هاشم به واسطه اعطاي ولایت. برخی از مورخان غیرشیعه نیز به سخت شدن کار بر بنی1

؛ ابـن عبـري،   111-110، ص6اند: فشَقَّ ذلک على بنی هاشم (مقدسی، بی تـا، ج اشاره کرده رضا

  ). 134م، ص1992

پذیرنـد  مـی  احادیث پیشواي خود یعنی زید بن علی را به دلیل اتصـالش بـه پیـامبر   . آنان حتی 2

  ). 261تا، ص(مسوري، بی

و   أَبِـی   حـدیثُ   : حدیثی. این مضمون در منابع شیعی به این صورت ضبط شده است: عن الصادق3

و حدیثُ الْحسینِ حـدیثُ الْحسـنِ و حـدیثُ     حدیثُ أَبِی حدیثُ جدي و حدیثُ جدي حدیثُ الْحسینِ

و حدیثُ رسولِ اللَّه قَولُ  و حدیثُ أَمیرِ الْمؤْمنینَ حدیثُ رسولِ اللَّه الْحسنِ حدیثُ أَمیرِ الْمؤْمنینَ

 ). 53، ص1ش، ج1365اللَّه عزَّ و جلَّ (کلینی، 
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). او دیـدگاه  499ق، ص1424نسـبت داد (المتوکـل علـی االله،     رسول االله

-علماي غیرامامی را مخالف سخن فوق دانسته و با ادله خود به نقد آن مـی 

  ). 508، 503صاثر،  پردازد (همان

در فصلی که  بلوغ الارببه دلیل همین تفاوت دیدگاه است که صاحب 

به طرق و اسانید خود اختصاص داده، به سلسله سند روایاتی که به علی بن 

رسد اشاره کرده و به ترتیب نام شش امام شیعه امامیه را تا  می موسی الرضا

. همچنـین در  1)423، صق1423شهاري صنعانی، شمرد (برمی رسول االله

نام شش امام ذکر نشـده باشـد، بـه صـورت      روایاتی که پس از امام رضا

مختصر عبارت عن آبائه مرفوعا إلى علی، عن آبائه متصلا إلى علی، بسنده عن 

شود تا نشانگر اتصال روایت آبائه أب فأب عن علی، أخرجه عن آبائه قید می

؛ 184ق، ص1423شهاري صنعانی،  عنوان نمونه ر.ك: باشد (به به رسول االله

؛ 19تـا، ص ؛ بدرالـدین الحـوثی، بـی   106تـا، ص احمد بن قاسم الشمط، بـی 

. از همــین رو در سلسـله سـند روایــات   2)585، ص2تـا ب، ج مؤیـدي، بـی  

شود، نـام فـرد دیگـري غیـر از ائمـه      ختم می که به رسول االله رضوي

ین دلیل است که مؤلفی . به هم3شودمشاهده نمی ششگانه پیش از امام رضا

گیري کند و خوردهزیدي از سلسله سند این روایات با تعبیر بلاواسطه یاد می

   1 ).88تا، ص(حل الاشکال، بی 4تابدبرخی از محدثان اهل سنت را برنمی

                                                                                                                                                                                                          

  

ها  همیتی است که نویسنده به این سلسله سند می دهد چرا که آن را شفاي بیماري. نکته جالب توجه ا1

کند: روات آن را جزء ائمه اکابر و دریاهاي بخشنده معرفی می هبخش روز متلاطم دانسته، هم و روشنی

  هذه السلسلۀ التی هی شفاء الأسقام و نور لیوم الزحام (همانجا). 

خـتم   و یـا امیرالمـومنین   بـه پیـامبر   ، روایاتصحیفۀ الرضا . در مواردي نادر به خصوص در2

 .)263، صتاهادوي، بی(ال امام سجادعنوان نمونه ختم روایت به  (بهشود  نمی

رود، پیش می شود که سلسله سند آن تا امام باقرنقل می اي نادر روایتی از امام رضا. در نمونه3

 ). 176ق، ص1423ایت است (شهاري صنعانی، آنگاه جابر بن عبداالله انصاري راوي رو

در استخراج حکمی فقهی به روایت المرتضی محمد بن الهـادي ـ بـا سلسـله      که نویسنده . توضیح آن4

رسد ـ تمسک کرده، سپس نحوه اسناد آن را به مانند روایات فقهی می سندي که از آبائش به پیامبر

 ادامه در صفحه بعد
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 ، حضرت رضابه هنگام بحث از امام صادق لوامع الانواردر کتاب 

، 1، جب تـا ، بـی مؤیـدي اسـت ( عنوان یکی از روات ایشان معرفـی شـده    به

 که زیدیه از راوي بسیاري از روایات امـام رضـا   . نکته پایانی آن2)348ص

اند هاي شیعه دانستهیعنی ابوالصلت هروي دفاع کرده، وي را ثقه و از بهترین

ق، 1393ابن حبـان،  ؛ قس دیدگاه برخی از اهل سنت: 16، ص2ج اثر، (همان

نقل  یاتی که وي از علی بن موسی الرضا) تا از این طریق روا456، ص8ج

  کرده است معتبر تلقی شود.

  . اهمیت روایات رضوي در میان زیدیه5-2

چنـان اهمیتـی نـزد زیدیـه دارد کـه گـاه        روایات منقول از حضرت رضا

گیـرد.  عنوان معاضد روایاتی که وضعیت سندي خـوبی ندارنـد قـرار مـی     به

ر کتاب خود پس از ذکر چند طریـق  عنوان نمونه علی بن محمد مؤیدي د به

ۀِ و نصُـب الصـرَاطُ علَـى     از روایت  إِذَا اجمع االله الاولین و الآخرین یوم القْیامـ

بـه نقـدهاي افـرادي     جسر جهنَّم لم یجز احد إِلَّا منْ کَانَ معه برَاءةٌ بِولَایۀِ علـی 

بن عبداالله صاعدي را متروك  مانند ذهبی که یکی از روات آن به نام ابراهیم

                                                                                                                             
اند دانسته، و انتقادات اهل سنت نسبت بـه آن  بی واسطهها نیز مسلسل و که آن و عقایدي امام رضا

 ). 88تا، ص، بیحل الاشکالکند (را رد می

ها هم . شایان ذکر است علاوه بر روایات رضوي، احادیث دیگري نیز در میان زیدیه رواج دارد که آن1

 ـ  واسطه دیگري غیر از پدر و اجداد یک علوي ندارد. به ز بالسـند العزیـز از   عنوان نمونه سلسـله الابری

ق). براي توضیحات بیشتر ر.ك: حسـن بـن   532حسن بن علی بن ابی طالب الحسینی البلخی (وفات 

  .  27ق، ص1414علی، 

که برخی از علماي  . شاید درج این مطلب، ارجاعی بینامتنی به کتب اهل سنت داشته باشد. توضیح آن2

 سند حدیثی اهل بیت را روایت جعفر بن محمدترین سلسله غیرشیعه مانند حاکم نیشابوري صحیح

) و لـذا  55ق، ص1400دانند (حـاکم نیشـابوري،   از آبائش ـ به شرطی که راوي از امام ثقه باشد ـ می  

از گفتـه علمـاي اهـل سـنت      مؤلف زیدي خواسته با ارائه سلسله سندي صحیح تـا امـام صـادق   

 برداري نماید.   بهره
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دانند اشاره کرده، سپس براي نشـان دادن صـحت روایـت فـوق، سلسـله      می

کند (مؤیدي یحیـوي،  رسد ارائه میمی سندي که به علی بن موسی الرضا

نویسد: و حینئذ فلابد مـن  ). وي پس از ذکر این سلسله سند می11تا، ص بی

  الحکم بصدق الحدیث (همانجا).  

تـوان در  نزد زیدیـه را مـی   یگاه حدیثی ـ رجالی امام رضا اهمیت جا

پاسخ به نقدهایی که برخی از اهـل سـنت نسـبت بـه روایـات رضـوي روا       

عنوان نمونه مؤلف یکـی از کتـب طبقـات زیدیـه،      اند مشاهده نمود. بهداشته

گفتار ابن حبان و علی القاري و ابن طاهر در مورد علی بن موسی الرضـا را  

رده، احادیث آن حضرت را صحیح و واجب الاتبـاع مـی دانـد    نادرست شم

  .  1)256، ص2تا، ج(قاسمی، بی

در کتـب زیدیـه، روایـت     پربسامدترین روایت منقـول از امـام رضـا   

این روایت متن براي مشاهده عنوان نمونه  مشهور به سلسلۀ الذهب است (به

چـون  هل سـنت  ااز  یاشاره به حضور محدثاننظیر با طول و تفصیل فراوان 

و  املاکننده هزار نفر 20آیی گردهم ،سلم طوسیأمحمد بن  و ابوزرعه رازي

، 14تـا، ص بـی  با طلا و دفن آن با امراي سامانی ر.ك: مسـوري، آن نگارش 

اي آمـده اسـت کـه    گونـه  در برخی منابع زیدیه این روایت بـه  .2)229-230

الائمـۀ   اجـازات نه در کتاب عنوان نمو هایی با ورژن امامیه آن دارد. بهتفاوت

انا االله الذي لا اله الا انا یا عبادي فمـن جـاء مـنکم    چنین آمده است:  الزیدیۀ

شهاده لا اله الا االله بالاخلاص دخل فی حصـنی و مـن دخـل حصـنی امـن      

، المرشـد بـاالله  : ر.ك ؛ نیز براي نقلـی متفـاوت  16صتا، بیعذابی (مسوري، 

مطلب دیگري کـه   ). 25ق، ص1398ه، ؛ قس: ابن بابوی55، ص1 ، جق1422

                                                                                                                                                                                                          

  

دهنده شدت عصانیت مؤلف کند که نشانري را با وصف الشقی توصیف میکه علی القا . نکته جالب آن1

  است. 

ق، 1414. آیه االله مرعشی نجفی این حدیث را از طرق زیدیه سماع و روایت کرده اسـت (مرعشـی،   2

  ). 437ص
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شود سخن احمد بـن حنبـل    با بسامد بالایی در حاشیه این حدیث مطرح می

اي تواند دیوانـه میحتی درباره خاصیت شفابخشی این سلسله سند است که 

ابـن الـوزیر   . 1)38تا، صابن الوزیر، بی؛ 230ص تا،بی را شفا دهد (مسوري،

 ـ این حدیث را بدون هیچ دي، اصـح الاسـانید دانسـته (همانجـا)، در     گونه قی

ترین سند، سندي است کـه از جعفـر بـن    کند: صحیحتوضیح چنین بیان می

ختم شود و راوي ایـن گونـه روایـات ـ کـه امـام        به رسول االله محمد

اي در باشند ـ ثقه هسـتند (همانجـا). حتـی وي قصـیده      کاظم و امام رضا

مخدوش بودن اسانید روایات اهل بیت  پاسخ به انتقادات اهل سنت مبنی بر

 2دهندة حملات گستردة اهل سنت در ایـن زمینـه اسـت   کند که نشانذکر می

  ).37اثر، ص (همان

و   بِالْقَلْـبِ    در کنار حدیث سلسلۀ الذهب، همواره روایت الْإیِمانُ

وجه زیدیه بوده است (محمد بن نیز در کانون ت  إِقْرَار بِاللِّسانِ و عملٌ بِالْأَرکَان

). ایـن حـدیث از   88تـا، ص ؛ حل الاشکال، بی259، ص4م، ج1994الوزیر، 

هـایی  کرد چرا که برخلاف معتقدات گـروه  هاي کلامی زیدیه دفاع میاندیشه

ق، 1421مانند مرجئه، ایمان به لقلقۀ زبان محدود نشده (الهادي الـی الحـق،   

اثـر،   شد (همـان ره] مؤمن خوانده نمی) و همچنین فاسق [مرتکب کبی171ص

العواصـم و  ). نویسـندة کتـاب   136ق، ص1422؛ ابراهیم المؤیـدي،  155ص

نقل روایت فوق از سوي احمد بن حنبل و تحسین وي از سلسـله   القواصم،

دهندة موالات احمد نسبت به اهل بیت دانسته است (محمد  را نشان 3سند آن
                                                                                                                                                                                                          

  

. برخی از زیدیه با تمسک به سخن فوق معتقدند هرچند ائمه چهارگانه اهل سنت با برخی از اقـوال  1

 تامؤیدي، بیدهند (اند اما سلسله سندهاي متصل به آنان را بر اسناد دیگران برتري میبیت مخالفاهل 

 ).517، ص1، جب

برد که اهل سنت او را تنها به واسطه نقـل حـدیث سلسـلۀ    عنوان نمونه ابن الوزیر از فردي نام می . به2

 ).125تا، صاند (ابن الوزیر، بیالذهب مذمت و جرح کرده

 یابـد حمد درباره سلسله سند آن گفته است: اگر این سلسله سند بر مجنونی خوانده شود، شفا مـی . ا3

اي زیدي از موضوع دانستن طریق روایت از ). براي مشاهده تحیر نویسنده26، ص1تا، ج (ابن ماجه، بی

 ادامه در صفحه بعد
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  369) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

اي از ایـن روایـت آمـده    در نسـخه  ).260-259، ص4م، ج1994بن الوزیر، 

است که افرادي چون یحیی بن یحیی، اسحاق بن راهویه، محمد بن رافـع و  

احمد بن حرب در شهر نیشابور به دور حضرت حلقـه زده و ابـن راهویـه،    

حضرت را به حق پدران طاهرینش قسم داد تا حدیثی را براي آنهـا روایـت   

  ). 88تا، ص، بیحل الاشکالکند (

  و منْ -نُوحٍ منْ رکبها نَجا مشهور سفینه مثَلُ أَهلِ بیتی مثَلُ حدیث 

ی النَّارِ نیز بازتاب گسترده  تَخَلَّفخَّ فا زنْهاي در منابع زیدیه داشـته اسـت   ع

تـا ب،  ؛ با اندکی اختلاف: مؤیدي، بی106تا، ص(احمد بن قاسم الشمط، بی

بخواهیم روایات رضوي موجود در کتـب زیدیـه را از   ). چنانچه 93، ص1ج

نظر موضوعی بسامدسنجی کنیم، باید گفت بیشتر آنها به فضایل اهل بیت و 

معتقدات کلامی شـیعه اختصـاص دارد و در رتبـۀ بعـد موضـوعات فقهـی،       

  اخلاقی و طبی جاي دارند. 

وار به برخی از موضوعات پربسـامد اشـاره   در اینجا به صورت فهرست

 ،تـا بـی الهـادي لـدین االله الحسـن بـن یحیـی،      شود: فضایل اهـل بیـت (  یم

)؛ 184ق، ص1423؛ جایگاه امامـت و ولایـت (شـهاري صـنعانی،     1)152ص

؛ وجوب نیکی بـه اهـل   2در جانشینی پیامبر حقانیت امیرالمؤمنین علی

تا الف، ها (محلی، بی) و عقوبت ظلم به آن174تا، صبیت (ابن مرتضی، بی

                                                                                                                             
 شـکال، حـل الا هاي منحصر به فرد روایـت  ر.ك:  سوي برخی از محدثان و در مقابل اشاره به ویژگی

 ).89تا، ص بی

تا، است (ر.ك: الهادوي، بی . به صورت مصداقی، غالب روایات فضایل مرتبط با امیرالمؤمنین علی1

(ر.ك:  ). پس از آن مناقب حسنین129، صتابیالهادي لدین االله الحسن بن یحیی، ؛ 208، 163ص

، تابین االله الحسن بن یحیی، الهادي لدی(ر.ك:  ) و حضرت زهرا33-32تا، صبدرالدین الحوثی، بی

 خورد. ) به چشم می143-142، 140ص

عنـوان   تن از بزرگـان زیدیـه بـه    11و  در کنار صادقین نام امام رضا لوامع الانوار. در کتاب 2

سوره مائده را به جریان غدیر مرتبط دانسته و عبـارت مـن کنـت     67ترین کسانی یاد شده که آیه  مهم

 ).45، ص1تا ب، جاند (مؤیدي، بیه را روایت کردهمولاه فهذا علی مولا
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370  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

تـا،  )؛ جایگاه رفیع شیعیان (الهـادوي، بـی  160تا، ص؛ الهادوي، بی4، ص1ج

  ). 345تا، ص)؛ خواص القرآن (قاسم الحوثی، بی160ص

همچنین به دلیل اهمیت زیاد جهاد و قیـام در مـذهب زیدیـه، روایـات     

تا، رضوي مرتبط با این مسأله مورد توجه آنها قرار گرفته است (الهادوي، بی

). علاوه بر آن گاه زیدیان از 151ص 5م، ج1994وزیر، ؛ محمد بن ال130ص

در راسـتاي تقویـت مبـانی کلامـی مـذهب       روایات علی بن موسی الرضا

به بحث  حقائق المعرفۀعنوان نمونه فصلی از کتاب  گیرند. بهمی خویش بهره

شفاعت اختصاص یافته است که نویسنده پس از ذکر اقوال مختلف (المتوکل 

دانـد و نـه   کنندگان مـی )، شفاعت را مستحق توبه367ق، ص1424علی االله، 

). نویسـنده بـراي   368اثر، ص کسانی که مرتکب گناه کبیره شده باشند (همان

آورد تـا مؤیـد   مـی  اثبات دیدگاه خویش روایتی نبـوي از حضـرت رضـا   

). همچنـین علمـاي زیـدي بـراي اثبـات      369اثر، ص دیدگاهش باشد (همان

عنوان  اند. بهمراجعه کرده ب خود به روایات امام رضاهاي شعاري مذه جنبه

نمونه یکی از زیدیان براي اثبات ذکر حی علی خیرالعمل در اذان، به روایتی از 

  ).137تا، صجوید (الهادي الی الحق، بیتمسک می امام رضا

 در کتــب زیدیــه، راویــان حــدیث از امــام رضــاکــه  نکتــه دیگــر آن

و  1نقـل شـده   کـه از ابنـاء الرضـا   وجـود دارد  ایاتی گاه رواند اما  متفاوت

عنـوان نمونـه مسـوري     د. بـه ن ـسلسله سند قرار دارمیانه در  حضرت رضا

با سلسله سندي  از امام حسن عسکريروایت مدمن الخمر کعابد وثن را 

 که تمامی راویان آن در نقل سند از عبارت أَشْهد بِاللَّه و أُشْهِد اللَّـه اسـتفاده  

کند. این روایت نیز به مانند سلسله الذهب، حـدیث قدسـی   اند ذکر میکرده

است با این تفاوت که علاوه بر جبرئیل، میکائیل و عزرائیل نیـز در سلسـله   

                                                                                                                                                                                                          

  

 ـ  توان با دیدگاه برخی از اهل سنت مقایسه نمود. بهباور به صحت این اسناد را می. 1 ابـن   هعنـوان نمون

را معتبر می داند که از طریق اولاد ایشان، شیعیان و ابوالصلت هروي نقل  حبان روایاتی از امام رضا

  ).456، ص8ق، ج1393 نشده باشد (ابن حبان،
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  371) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

 ).15ص تا،بی سند قرار دارند (مسوري،

  نزد زیدیه   الرضا صحیفۀ. جایگاه 5-3

د توجـه ویـژه   ، اثـري کـه مـور   هاي منتسب به حضرت رضااز میان کتاب

البلاغه، نهجها در کنار . اثري که زیدي1است زیدیه قرار گرفته 

ابوطالب قرارش داده و از آن به کتب ائمه یـاد   امالیو  صحیفه زین العابدین

 مسند. چاپ مکرّر این اثر که گاه با )455، ص1، جب تامؤیدي، بیکنند (می

همچنـین وجـود    .2میت این اثر استاه شود، گواههمراه می زید بن علی

هـاي زیـدي یمـن، شـاهدي دیگـر بـر       هاي متعدد این اثر در کتابخانهنسخه

؛ سـمان،  368تـا، ص (ر.ك: حبشـی، بـی   دارد جایگاه والاي 

). یکی از راهکارهاي نشان 201ش، ص1381؛ وفادار، 402، ص1م، ج1984

ه، بررسی طرق نقـل و اجـازه   در میان زیدی صحیفه رضویهدادن میزان رواج 

این کتاب است. وجود افراد زیدي مذهبِ بسیاري که در سلسـله سـند ایـن    

خورند قابل توجه است. حتی اجازه علماي شـیعه از نقـل    کتاب به چشم می

؛ 27، ص2تـا، ج کند (امین، بیزیدي، این مدعا را تأییدي دوچندان می طرق

  ).  521ق، ص1414مرعشی، 

 الرضـا  صـحیفۀ نـام  هنگام برشمردن کتب اهل بیت لب به ابوطا امالیدر 

                                                                                                                                                                                                          

  

کنند تعبیر می مسند الرضابه  صحیفۀ الرضا. محمدحسین حسینی جلالی معتقد است زیدیه معمولاً از 1

). درباره این مطلـب بایـد گفـت هرچنـد زیدیـه گـاه از نـام        224، ص1ق، ج1422(حسینی جلالی، 

  شود. اي مشاهده نمیجویند اما چنین غلبهسود میمسندالرضا 

به تحقیـق عبدالواسـع یمـانی (صـنعاء:      مسند الرضاتوان به چاپ این اثر با عنوان نوان نمونه میع . به2

(بیروت: دارمکتبـه الحیـاه    تتمۀ مسند الامام زیدهجري قمري) و همچنین در  1353چاپخانه متوکلیه، 

، 1420؛ حسـینی جلالـی،   227، ص1ق، ج1422میلادي) اشاره نمود (ر.ك: حسینی جلالـی،   1966

هاي دیگري استنساخ شده و در ذیل کتب مجامیع به همراه کتاب صحیفۀ الرضاهمچنین گاه   .)104ص

المؤید  امالیو  شرح الثلاثین المسألۀبه ضمیمه  200، مخطوط رقم 96ش، ص1383آمده است (عزي، 

 ق). 1028باالله الهارونی الحسینی. تاریخ نسخ: 
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372  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

و الهادي لـدین االله در   )15، مقدمه مصحح صق1422(ابوطالب، آمده است 

عنوان یکی از منـابع و مسـتندات    را به الرضا صحیفۀمقدمه کتاب فقهی خود، 

). همچنین على بن 2تا، صکند (الهادي لدین االله قاسمی، بیخود معرفی می

ق) در ابتداي کتاب خـود و در پـی بـه    1190(وفات   شهارى صنعانىعبداالله 

دست دادن کتبی که به آنها اعتماد دارد، پـس از تصـانیف زیـد بـن علـی و      

محمد بن عبداالله نفس زکیه، سومین منبع مورد اعتماد خود را تصـنیف امـام   

). 26ق، ص1423شـمرد (شـهاري صـنعانی،    برمـی  علی بن موسی الرضـا 

چنان براي آنها اهمیت داشته و دارد که بررسـی رجـالی تمـام     صحیفۀ الرضا

ـ از   الجداول الصغريعنوان یکی از مقاصد نگاشته شدن کتاب  راویان آن، به

). 4، ص1تـا، ج کتب رجال و طبقات زیدیه ـ دانسته شده است (قاسمی، بی 

روایات این کتاب در جاي جـاي  نزد این فرقه،  نظر به اهمیت 

عنوان نمونـه ر.ك:   خورد (بهب حدیثی، فقهی و کلامی زیدیه به چشم میکت

  ). 289، ص3تا، جعنسی الصنعانی، بی؛ 487تا، صصلاح بن احمد، بی

بـه   صحیفۀ الرضـا هاي کتب اجازات و طبقات، تداول بر اساس گزارش

عنـوان نمونـه از ابواسـحاق ابـراهیم بـن احمـد        گردد. بهزمانی متقدم باز می

را  هجري،  372شود که در سال  نوردي [أنبوردي] یاد میالاب

تا، در شهر مکه از حسن بن محمد بن حبیب استماع کرده است (قاسمی، بی

 337) و یا پـیش از آن محمـد بـن عبـداالله بـن جعـده در سـال        93، ص1ج

صحیفه را از حسن بن محمد بن حبیب سـماع کـرده اسـت (المؤیـد بـاالله،      

). نکته جالب توجه دیگر، اشاره به تاریخ صـدور ایـن   313، ص1ق، ج1421

 194باشد. در کتب زیدیـه آمـده کـه در سـال     می اثر حدیثی از امام رضا

دریافت   واسطه صحیفه را از حضرت رضاهجري احمد بن عامر طائی بی

  ).  122، ص1تا، ج؛ قاسمی، بی429، ص2ق، ج1421کرده است (المؤید باالله، 

معتبر نزد امامیـه بـا آنچـه زیدیـه از ایـن کتـاب منتشـر         رضايالصحیفۀ 

شود که بیشـتر  اند، همسانی حداکثري دارد اما مواردي اختلاف دیده می کرده
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  373) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

شـیعه   صـحیفۀ الرضـا  عنوان نمونه ر.ك:  به صورت نقصان و اضافه است (به

شاید بـه دلیـل همـین اخـتلاف     . 1)460زیدیه ص صحیفۀ الرضا قس: 63ص

خـورد  در کنار اسامی دیگر ایـن اثـر بـه چشـم مـی      الرضویاتام ها، ننسخه

  .2)59، ص7ش، ج1389؛ درایتی، 217، ص1ق، ج1415(نوري، 

نسـبت   زیدیان اثر دیگري بـه حضـرت رضـا    ،صحیفۀ الرضا علاوه بر

کنند کـه از دیـد بسـیاري نـام دیگـر      یاد می مسند الرضادهند که از آن به می

). نکتـه جالـب   211، ص1ق، ج1422، سـت (حسـینی جلالـی   الرضا صحیفۀ

جزء راویان مسند پـدرش علـی    که در منبعی از زیدیه، امام جواد توجه آن

). روات 454، ص2تـا، ج معرفی شده است (قاسمی، بـی  بن موسی الرضا

، عبـدالعظیم بـن   ، علی بـن محمـد الهـادي   این مسند پس از امام جواد

اند (همانجا). همچنین در آثار دهعبداالله و جعفر بن هارون بن زیاد معرفی ش

شود که علی یاد می 3زیدیه از فردي به نام داود بن سلیمان بن یوسف الغازي

مدتی به صورت پنهانی در منـزلش ـ در شـهر قـزوین ـ       بن موسی الرضا

سکونت داشته است. وي جزء راویان حضـرت دانسـته شـده کـه مجموعـه      

و مـردم قـزوین آن را روایـت     مسموعات خود را به رشـته تحریـر درآورده  

. یکـی از علمـاي زیـدي دلیـل     4)386، ص1تـا، ج اند (قاسـمی، بـی  کرده می

داند چرا که آنان با مخالفت اهل سنت با احادیث داود را تعصبات مذهبی می
                                                                                                                                                                                                          

  

اند (نوري، و آن را تذکر داده توجه داشته صحیفۀ الرضاهاي . برخی علماي امامیه نیز به اختلاف نسخه1

 ).27، ص2تا، ج؛ امین، بی217، ص1ق، ج1415(نوري، 

، مشاهده سلسله سندهاي مختلف و همچنین پراکنـدگی آن  صحیفۀ الرضا. براي بررسی تاریخ تداول 2

ق، 1421ؤید بـاالله،  هاي مختلفی چون مکه، بصره و گرگان از رهگذر منابع زیدیه ر.ك: المدر سرزمین

و  93، ص1تـا، ج ؛ قاسمی، بـی 191، ص3؛ ج429و 270، 242، ص2؛ ج313و  277، 263، ص1ج

 .437و  254، 74، ص2؛ ج122

  ). 338، ص7ق، ج1404. در برخی منابع اهل سنت، القاري ثبت شده است (ابن حجر، 3

، 2ق، ج1382اند (ذهبی، دهاشاره کر اي منسوب به امام رضا. اهل سنت نیز به وجود چنین نسخه4

  ).148، ص21ق، ج1413؛ مزي، 8ص
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، 1، جب تـا مؤیـدي، بـی  انـد ( نقل روایاتی با مضامین شـیعی مخـالف بـوده   

  .  1)408ص

  ی امام رضا. توجه به اقوال و سیرة عمل6

در کتب زیدیه، توجه به اقوال و افعـال   علاوه بر نقل روایاتی از امام رضا

عنـوان نمونـه علـی بـن      آن حضرت نیز بازتاب نسبتاً وسیعی داشته است. به

، محمد مؤیدي به منظور اثبات برابري اطاعت از خدا و امیرالمؤمنین علی

). 12تـا، ص یوي، بیکند (مؤیدي یحتمسک می به سخنی از حضرت رضا

خـورد  نیز به چشم می هاي تاریخی منقول از امام رضاهمچنین گاه گزاره

از سوي منصـور دوانیقـی و نحـوة     عنوان نمونه فراخواندن امام صادق (به

). 237تـا ب، ص ؛ محلی، بـی 477، صق1422ابوطالب، رهایی آن حضرت: 

یی در کتـب زیدیـه   که با بسامد بالا از دیگر سخنان علی بن موسی الرضا

در  گانه رسول االله است. امام رضاذکر شده، مطلبی با عنوان اسباط دوازده

را بـه تعـداد اسـباط     بن عبداالله بن حسن، اسباط پیـامبر  2پاسخ به عبداالله

تن دیگـر را   6و  تن از آنان را از اولاد امام حسن6دانسته،  یعقوب نبی

تأکید کردند اعقاب خاندان اهل بیـت   معرفی نموده و از اولاد امام حسین

؛ 249-248ق، ص1423(شهاري صنعانی،  3نفر نشأت گرفته است 12از این 

؛ در منبعی دیگر علاوه بر مطالب فوق، نـام  193-192تا الف، صمؤیدي، بی

تـا،  دوازده سبط بنی اسرائیل نیز ذکر شده است ر.ك: المتوکل علـی االله، بـی  

                                                                                                                                                                                                          

  

. دفاع از اعتبار صحیفۀ الرضا در برابر انتقادات اهل سنت و نگارش آثاري پیرامون این کتاب از جمله شـرح  1

 شود.  هاي قابل ذکرند که به دلیل گنجایش محدود این مقاله به فرصتی دیگر موکول میاز دیگر بایسته

  ). 252، ص1ق، ج1421دیگري عبیداالله ذکر شده است (المؤید باالله،  . در منبع2

خورد، و همین نام یکی . در این دوازده نام، اسم رئیس فرقۀ زیدیه یعنی زید بن علی نیز به چشم می3

  از دلایل اصلی توجه زیدیه به این سخن است. 
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با عمران صـابی   ي مناظره حضرت رضا. تمسک به محتوا1)186-185ص

  ). 160ق، ص1424شود (المتوکل علی االله، نیز دیده می

از سوي دیگر گاه در کتب زیدیه توجه بـه سـیره عملـی آن حضـرت ـ      

شـود. ایـن افعـال    مثابۀ کسی که فعلش قابل تمسک اسـت ـ مشـاهده مـی     به

فته شده اسـت.  عنوان شاهدي بر احکام فقهی ـ سیاسی در نظر گر  معمولاً به

عنوان نمونه ابن الوزیر احکام فقهی مربـوط بـه نـرمش و تعامـل در قبـال       به

م، 1994داند (محمـد بـن الـوزیر،    حاکمان جور را در پنج حالت متصور می

). او یکـــی از شـــروط تعامـــل بـــا ظالمـــان را حفـــظ 204-190، ص8ج

اننـد  هاي عامه ـ مانند حمایت از فقـرا و مظلومـان ـ و خاصـه ـ م       مصلحت

کند. وي که حکم چنین نصیحت امرا و تعلیم احکام دین به آنها ـ معرفی می 

) در جهـت  203، ص8اثر، ج شمارد (همانعملی را مستحب و غیرمکروه می

همچون اقامـه نمـاز بـا     تأیید دیدگاه فقهی خویش، به افعال حضرت رضا

ردن مأمون، رضایت به ازدواج فرزندش محمد با دختـر خلیفـه و افـزون ک ـ   

). این بحث کـه  204، ص8اثر، ج کند (همانجمعیت همراه مأمون تمسک می

براي مؤلف مهم بوده است، در صفحات بعـد نیـز بحـث مخالطـه را پـیش      

یابی دانست، بـه طبقـات   توان آن را پیشینهبندي که میکشیده و با یک تقسیم

طبقـۀ اول بـه    اند.پیشگان در تعامل بودهافرادي پرداخته که با بدکاران و ستم

سیرة پیامبران، دستۀ دوم صحابه و ائمۀ اهل بیت و در طبقۀ سوم به عملکرد 

ــا اشــاره کــرده اســت (همــان  ــر، ج برخــی فقه ــف 209-207، ص8اث ). مؤل

مشهورترین سیرة طبقۀ دوم که بتوان به آن تمسک کـرد را تعامـل علـی بـن     

                                                                                                                                                                                                          

  

نمونه صنعانی معتقد است دین و اصـول   عنوان اند. بههاي مختلفی از این سخن کرده. زیدیان برداشت1

عقاید این دوازده نفر از طریق امیرالمومنین، رسول االله و جبرئیل، نشأت گرفته از خداونـد اسـت ولـذا    

). در برداشتی 250ق، ص1423خرق اجماع و مخالفت کلی با سخن آنان حرام است (شهاري صنعانی، 

در خلافت، وصایت و همچنـین قیـام    رسول االله دیگر، متن فوق نشانگر آن دانسته شده که خاندان

  ).186تا، صتر از دیگران هستند (المتوکل علی االله، بینمودن شایسته
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  ).208، ص8اثر، ج داند (همانبا مأمون می موسی الرضا

ق) به هنگام بحث از جـواز پـذیرش   614نین المنصور باالله (وفات همچ

تمسک  1در پذیرش منصب امارت حج قضاوت از ظالم، به سیرة امام رضا

کند چرا که معتقد است آن عمل براي خدا ـ ونه خلیفۀ عباسـی ـ انجـام     می

). نتیجۀ دیگري که مؤلف از 131، ص2ق، ج1422شده است (المنصور باالله، 

گرفتن منصب از حاکم جـائر   دهد آن است که به عهدهره به دست میاین سی

به شرطی که آن کار اهمیت چندانی نداشته باشـد، و فـرد مـذکور بـا قصـد      

قربت کاري انجام دهد که مرتبط با اعمال عبادي مـردم باشـد جـایز اسـت     

به  2(همانجا). این سخن، جوابِ مؤلف کتاب به شبهۀ یکی از علماي مطرفی

و  سلیمان بن حمزه است که در آن با تمسک به افعـالی از امـام علـی   نام 

ـ آن   اولاد ایشان ـ از جمله پذیرش منصب امارت حج از سوي امام رضا 

را شاهدي بر عدم اختصاص امامت به فاطمیان دانسـته بـود، چـرا کـه اگـر      

بایست این افراد منصبی را از دیگرانـی  بود، نمیخلافت مختص فاطمیان می

  ).130، ص2اثر، ج پذیرفتند (همانه چنین حقی نداشتند میک

  

  

    

                                                                                                                                                                                                          

  

نشـده   اي به منصب امارت حج و پذیرش آن از سوي امام رضـا . در کتب تاریخی و روایی اشاره1

 است.

ت. براي اطلاع بیشتر ر.ك: المتوکل هاي مذهب زیدیه ـ در مقابل مخترعه ـ اس  . مطرفیه یکی از شعبه2

، 1ق، ج1411؛ ابن صلاح شرفی، 8، ص1ق، ج1422؛ المنصور باالله، 102-101ق، ص1424علی االله، 

 .142ص
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  منابع

  کریم. قرآن .1

زیـد بـن علـی،     مسـند در ذیل  تا)، منسوب به امام رضا(بی مسند الرضا  .2

 بیروت: دارمکتبه الحیاه. 

 جهانى مشهد: کنگره ،منسوب به امام رضا ق)،1406( الرضا الإمام صحیفۀ .3

 .رضا امام

 المصباح على الإصباحق)، 1422احمد ( بن محمد ي، ابراهیم بنالمؤید ابراهیم .4

  .  علی بن زید الإمام ، صنعاء: مؤ الفتاح الملک  فی

مؤسسه  قم: البیت، أهل تاریخ ق)،1410احمد ( بن محمد بغدادى، الثلج ابى ابن .5

  البیت. آل

بـه  ور، مطلـع البـدور و مجمـع البح ـ   تـا)،  ابن أبی الرجال، أحمد بن صالح (بی .6

کوشش عبدالسلام الوجیه و محمد یحیی عزان، مرکز التراث والبحوث الیمنـی،  

 نسخه نرم افزار مکتبه الشامله.

  بیروت: دارصادر. الکامل فی التاریخ،ق)، 1385ابن اثیر، عزالدین علی ( .7

  قم: انتشارات جامعه مدرسین. التوحید، ق)،1398ابن بابویه، محمد بن علی ( .8

 تهران: انتشارات جهان. ،ن أخبار الرضاعیوق)، 1378همو ( .9

، به کوشش علی اکبـر غفـاري، قـم: دفتـر     من لا یحضره الفقیهق)، 1413همو ( .10

  انتشارات اسلامى. 

به کوشـش   ،الصحیحۀ العقائد فی النصیحۀ ینابیعق)، 1422(  بدرالدین، حسین ابن .11

  البدر.  مکتبۀ، صنعاء:  محطورى مرتضى

  .مؤسسۀ الکتب الثقافیۀحیدرآباد دکن:  ثقات،الق)، 1393ابن حبان، محمد ( .12

بیـروت: دارالفکـر للطباعـه و     تهذیب التهذیب، ق)،1404ابن حجر عسقلانی ( .13

  النشر. 

، بـه کوشـش   انسـاب العـرب   جمهـر ق)، 1418ابن حزم، علـی بـن محمـد (    .14

  عبدالسلام محمد هارون، بیروت: دارالکتب العلمیه.

الإثنی  فایۀ الأثر فی النص على الأئمۀکق)، 1401ابن خزاز قمی، على بن محمد ( .15

  ، قم: بیدار.عشر
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به کوشش خلیل شـحاده، بیـروت:    تاریخ،ق)، 1408ابن خلدون، عبدالرحمان ( .16

  دارالفکر.

  . انتشارات دانشگاه تهرانتهران: ، رجال ،ق)1383( ابن داود حلى .17

بـه کوشـش احمـد     شرح الأساس الکبیـر، ق)، 1411ابن صلاح شرفی، احمد ( .18

  .دار الحکمۀ الیمانیۀنعاء: عارف، ص

الحکمـۀ   دارصـنعاء:   ، الأسـاس  معـانی  شـرح  فی الأکیاس عدق)، 1415همو ( .19

  الیمانیۀ.

  الشرق.  دار بیروت: الدول، مختصر تاریخم)، 1992غریغوریوس ( عبرى، ابن .20

 .انتشارات مرتضویهنجف:  کامل الزیارات،، ق)1356( ابن قولویه قمى .21

 ، بیروت: دارالفکر.البدایۀ و النهایۀ ق)،1407(ابن کثیر، اسماعیل بن عمر  .22

بـه کوشـش محمـد فـؤاد عبـدالباقی.       سـنن، تا)،  ابن ماجه، محمد بن یزید (بی .23

 بیروت: دارالفکر.

، و الامل فی شـرح الملـل و النحـل    المنیۀتا)، ابن مرتضی، احمد بن یحیی (بی .24

  المعارف بزرگ اسلامی.نسخۀ عکسی دایر

نسـخۀ عکسـی    علوم الحدیث،تا)، بن محمد بن عبداالله (بیابن الوزیر، ابراهیم ا .25

  المعارف بزرگ اسلامی.دایر

 تیسیر المطالـب فـی أمـالی أبـی طالـب،     ق)، 1422ابوطالب یحیى بن حسین ( .26

 صنعاء: مؤسسه امام زید بن على.

نسـخه نـرم    ،المصابیح فی السـیر تا)، أبوالعباس الحسنی، أحمد بن إبراهیم (بی .27

  لشامله.افزار مکتبه ا

  المعارف بزرگ اسلامی.نسخۀ عکسی دایر مشجر ابوعلامه،تا)، ابوعلامه (بی .28

، بـه کوشـش احمـد صـقر، بیـروت:      مقاتل الطـالبیین تا)، ابوالفرج اصفهانی(بی .29

  دارالمعرفه.

 ،فـی تصـحیح العقیـد    الابحاث المفیدتا)، احمد بن قاسم الشمط الاهنوي (بی .30

  .10033اسلامی، شالمعارف بزرگ  نسخۀ عکسی دایر

 هاشمی. تبریز: مکتبه بنی ،الغمۀکشف  ق)،1381اربلی، علی بن عیسی ( .31

، بـه کوشـش حسـن الامـین، بیـروت:      الشـیعۀ اعیـان  تا)، امین، سیدمحسن (بی .32
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  دارالتعارف للمطبوعات.

نـا (موجـود   جا: بی، بیرسائل للسید بدرالدین الحوثیتا)، بدرالدین الحوثی (بی .33

  ه اهل البیت).در نرم افزار مکتب

  قم: مؤسسه النشر الاسلامی.  قاموس الرجال،ق)، 1422تستري، محمدتقی ( .34

الـی جمـل مـن عیـون      ةالمشـیر  ةالنبذتا)، جرموزي یمنی، مطهر بن محمد (بی .35

  نسخه نرم افزار مکتبه الشامله.، ةالسیر

  بیروت: دارالآفاق.  ،ق)، 1400حاکم نیشابوري ( .36

فهرس مخطوطات بعض المکتبات الخاصـه فـی   تا)،  محمد (بیحبشی، عبداالله .37

  به کوشش چولیان یوهانسین، لندن: موسسه الفرقان للتراث الاسلامی.الیمن، 

الابریز بالسـند   سلسلۀق)، 1414حسن بن علی بن ابی طالب الحسینی البلخی ( .38

  به کوشش حسینی جلالی، بیروت: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.العزیز، 

به کوشش محمـدجواد   فهرس التراث،ق)، 1422جلالی، محمدحسین (حسینی  .39

  حسینی، قم: دلیل ما.

ثبت الاسانید العوالی الی مرویات السـید  ق)، 1420حسینی جلالی، محمدرضا ( .40

، به کوشش احمـد حسـینی، قـم: مجمـع الـذخائر      محمدرضاالحسینی الجلالی

 الاسلامیه. 

)، به کوشش عبدالوهاب بن صـلاح  تا(بی حل الاشکال فی سند فقه الائمه الآل .41

  المعارف بزرگ اسلامی. بن علی، نسخۀ عکسی دایر

لـدفع المخـاوف    القویـۀ العـدد   ق)،1408حلى، رضى الدین على بن یوسـف (  .42

 ، قم: کتابخانه آیۀاالله مرعشى.الیومیۀ

 أهل صعده: مرکز ، حمیدان السید مجموع ق)،1424(  قاسمى یحیى بن حمیدان .43

  الإسلامیۀ. للدراسات البیت

 .ة آل البیت، قم: قرب الإسنادق)، 1413حمیرى، عبداالله بن جعفر ( .44

الجوهرة الخالصۀ عن الشوائب فـی   )،تادامغانی، عبدالصمد بن عبداالله العلوي (بی .45

  المعارف بزرگ اسلامی.  ةنسخۀ عکسی دایر، العقاید الناقمۀ علی جمیع المذاهب

(دنا)، تهـران:  هاي ایران  نوشته دستوارفهرستش)، 1389درایتی، مصطفی ( .46

  مرکز اسناد مجلس شوراي اسلامی.
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، بـه کوشـش علـی محمـد بجـاوي، بیـروت:       میزان الاعتدالق)، 1382ذهبی ( .47

 دارالمعرفه.

،  فهرست مخطوطات مکتبه الجامع الکبیر صنعاءم)، 1984سمان، علی بن علی ( .48

دمشق: مطبعه الکاتب  به کوشش احمد الرقیحی، عبداالله الحبشی و علی الانسی،

  العربی.

بلـوغ الأرب و کنـوز الـذهب فـی     ق)، 1423شهارى صنعانى، على بن عبد االله( .49

  عمان: مؤسسۀ الإمام زید بن علی.  ، المذهب 

، بیروت: منشورات بین التصوف و التشیع م)، 2011شیبی، کامل مصطفی ( .50

  الجمل.

 جا: بی نا.   بی م،و فنون الاسلا الشیعۀتا)، سیدحسن (بیصدر،  .51

، به کوشش احمد أرنؤوط و ترکـی مصـطفی،   الوافی بالوفیات)، 1420صفدي ( .52

  بیروت: داراحیا التراث.

نسخۀ  لطف الغفار الموصل الی هدایه الافکار،تا)، صلاح بن احمد المؤیدي (بی .53

  المعارف بزرگ اسلامی. عکسی دایرة

 ، قم: جامعهالرضا للإمام السیاسیۀ الحیاة ق)،1416مرتضى( عاملی، سید جعفر .54

  سوم. مدرسین، چاپ

، صنعاء: مکتبه الامام زیـد بـن   اهل البیت  ائمۀق)، 1422عباس محمد زید ( .55

  .علی الثقافیه

مجموع یحتوي على مؤلفات للإمام عبداالله بـن حمـزه    تا)،عبداالله بن حمزه (بی .56

  لامی.، نسخه عکسی موجود در دایره المعارف بزرگ اس[المتحف البریطانی]

 فهرست نسخه هاي خطی موجود در کتابخانهش)، 1383عزي، عبداالله حمود ( .57

االله  آیـت  قـم: کتابخانـه   صعده، شهر در الحق الی الهادي حسین بن یحیی امام مزار

 مرعشی.

، بـه کوشـش   المجدي فی أنساب الطـالبیین ق)، 1409عمري، علی بن محمد ( .58

  مهدوي و مرعشی، قم: مکتبه آیه االله مرعشی.

البحر الزخار الجـامع لمـذاهب علمـاء    تا)، سی الصنعانی، أحمد بن قاسم (بیعن .59

  ناشر مکتبۀ الیمن، نسخه نرم افزار مکتبه الشامله.الأمصار، 

 لعقائـد  الأسـاس  ق)،1421الحسـنی المنصـورباالله (    علـى  بـن  محمـد  بن قاسم .60
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 . الإسلامی التراث صعده: مکتبۀ،  الأکیاس

و المسـنونات  تـا)،  (بـی ن الإمام المهدي محمد قاسم بن أحمد بقاسم الحوثی،  .61

  افزار مکتبه الشامله. ، نسخه نرمالمندوبات

، بـه کوشـش صـالح    الامامـۀ تثبیـت  ق)، 1419قاسم رسی، قاسم بن ابـراهیم (  .62

  وردانی، بیروت: الغدیر.

الجـداول الصـغرى   تـا)،  قاسمی، عبداالله بن الإمام الهادي الحسن بن یحیى (بـی  .63

، نسخه نـرم  الثقافیۀعمان: مؤسسۀ الإمام زید بن علی کبرى، مختصر الطبقات ال

  افزار مکتبه الشامله. 

  مشهد: انتشارات دانشگاه مشهد. رجال،ش)، 1348کشی، محمد بن عمر( .64

  .تهران: دار الکتب الإسلامیه الکافی،ش)، 1365کلینی، محمد بن یعقوب ( .65

تان و دیلمـان و  فـی طبرس ـ  الزیدیـۀ  اخبـار  م)، 1987مادلونگ، ویلفرد ( .66

  بیروت: المعهد الآلمانی للأبحاث الشرقیه.جیلان، 

،  حقائق المعرفۀ فی علـم الکـلام  ق)، 1424المتوکل علی االله، احمد بن سلیمان ( .67

  . صنعاء: مؤسسۀ الإمام زید بن علی

المعـارف بـزرگ    نسخۀ خطی دایر، الحکمۀ الدریۀ و الدلالۀ النبویۀتا)، (بی همو .68

  اسلامی.

قـم:   ،الأخبـار  تهـذیب  فهـم  فـی  الأخیـار  مـلاذ  ق)،1406محمدباقر (مجلسى،  .69

  مرعشی. االلهآیه کتابخانه

  العربی. التراث إحیاء بیروت: دار الأنوار، بحار ق)،1403همو ( .70

  الإسلامیۀ. تهران: دارالکتب ،العقول مرآة ق)،1404همو ( .71

 ،الزیدیـۀ حدائق الوردیۀ فـی احـوال الائمـۀ    تا/الف)، محلی، حمید بن احمد (بی .72

  جا: داراسامه. بی

، نسخۀ عکسی محاسن الازهار فی تفصیل مناقب العتره الاطهارتا/ب)، همو (بی .73

  المعارف بزرگ اسلامی. دایرة

ابـی طالـب و    الـی معرفـۀ بعـض وفـاة    ارشاد الطالب تا)، محمد بن ابراهیم (بی .74

  المعارف بزرگ اسلامی. نسخۀ عکسی دایرغیرهم، 

العواصم و القواصـم فـی   م)، 1994بن ابراهیم الیمانی (محمد بن الوزیر، محمد  .75
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  به کوشش شعیب ارنؤوط، بیروت: موسسه الرساله. ابی القاسم، الذب علی 

، نسـخه  ایثار الحق علی الخلق فی رد الخلافات الی المذهب الحقتا)، همو (بی .76

  نرم افزار مکتبه الشامله.

 ،الخمیسـیۀ الأمـالی  ق)، 1422المرشد باالله یحیى بن حسین شجرى جرجـانى (  .77

  بیروت: دارالکتب العلمیه.

الاجازة الکبیـرة او الطریـق و المحجـۀ    ق)، 1414مرعشی نجفی، شهاب الـدین (  .78

به کوشش سمامی حائري و محمود مرعشی، قـم: مکتبـه آیـه االله    ، لثمرة المهجۀ

  المرعشی. 

  . بیروت: موسسه الرساله تهذیب الکمال،ق)، 1413مزي، جمال الدین یوسف ( .79

  الصاوي. دار ، القاهره:الإشراف و التنبیهتا)، مسعودي، علی بن حسین (بی .80

، نسـخه خطـی   اجـازات الائمـۀ الزیدیـۀ   تـا)،  مسوري، احمد بن سعدالدین (بی .81

  مؤسسه الامام زید بن علی الثقافیه.

  . مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀبور سعید:  البدء و التاریخ،تا)، مقدسی، مطهر بن طاهر (بی .82

، صـنعاء: مؤسسـۀ    مجموع رسائل الإمام المنصور بـاالله ق)، 1422ور باالله (المنص .83

  . الإمام زید بن علی

طبقات الزیدیۀ الکبري[بلوغ المـراد الـی   ق)، 1421المؤید باالله، ابراهیم بن قاسم ( .84

  عمان: موسسه الامام زید بن علی. ،معرفۀ الاسناد]

الزلـف [التحـف الفاطمیـۀ    التحف شرح تا الف)، مؤیدي، مجدالدین بن محمد (بی .85

  جا: بی نا. بی ،علی الزلف الامامیۀ]

لوامع الأنوار فی جوامـع العلـوم والآثـار وتـراجم أولـی العلـم        تا ب)،همو (بی .86

، نسـخه نـرم افـزار    للدراسـات   صعده: مرکز أهل البیت والأنظار،

  .مکتبه الشامله

حل اللبس والاشکال ا)، تمؤیدي یحیوي، علی بن محمد بن یحیی العجري (بی .87

  المعارف بزرگ اسلامی.  ةنسخۀ عکسی دایر فیما یقع فی الغدیر من الاحتفال،

  قم: انتشارات جامعه مدرسین.  رجال، ق)،1407نجاشی، احمد بن علی ( .88

قم: مؤسسه آل البیت لإحیـاء   خاتمۀ المستدرك،ق)، 1415نوري، میرزاحسین ( .89

  التراث. 

Imam Sadiq University
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شناسی مجموعه مقالات نسخه، "معرفه الآثار"، ش)1381وفادار مرادي، محمد ( .90

  ، تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد. هاي خطیو مجموعه

البـدر المنیـر فـی معرفـه االله العلـی      تا)، الهادوي، محمد بن علی بن احمد (بی .91

 المعارف بزرگ اسلامی. نسخۀ خطی دایرالکبیر، 

 ، صنعاء: مؤسسـۀ رسائل موعمجق)، 1421الهادي الی الحق، یحیی بن الحسین( .92

  . علی بن زید الإمام

  المعارف بزرگ اسلامی. نسخۀ عکسی دایر تاریخ و تراجم،تا)، همو (بی .93

المعـارف   نسـخۀ عکسـی دایـرة    ،نهایۀ التنویـۀ تا)، الهادي بن ابراهیم الوزیر (بی .94

  بزرگ اسلامی.

 ـ ۀحاشیا)، ت(بی الهادي لدین االله الحسن بن یحیی، عبداالله بن امیرالمومنین .95  ۀکرام

المعـارف  ، نسخۀ عکسی دایرالاولیه فی مناقب خیر الاوصیاء و عترته الاصفیاء

  .بزرگ اسلامی

الهادي لدین االله القاسمی، عبداالله بن الحسـن بـن یحیـی بـن علـی الضـحیانی        .96

نسـخۀ   من البحر الزخار و یلیه مواهب الغفار، نجوم الانظار غالبه تا)،   (بی

  المعارف بزرگ اسلامی. عکسی دایر

 ،الافادة فی تاریخ ائمـۀ الزیدیـۀ  ق)، 1417هارونی، یحیی بن حسین بن هارون ( .97

  به کوشش محمد یحیی سالم عزان، صنعاء: دارالحکمه الیمانیه. 

صلۀ الإخوان فـی حلیـۀ برکـۀ أهـل      تا)،یحیى بن مهدي بن قاسم الحسینی (بی .98

  می.المعارف بزرگ اسلا نسخۀ خطی دایرالزمان، 

 دارصادر.  بیروت: تاریخ،تا)، (بی یعقوب أبى بن احمد یعقوبى، .99

100. Lewis, B. (1986), "Ali Al-Rida", The Encyclopaedia of Islam, Leiden: Brill, 
New Edition. 
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  هاي زیدیه) و جریانمناسبات دوسویۀ امام رضا(

  1یحیی میرحسینی

  مقدمه

آید که در زمان حیات علی بن موسـی  یهاي تاریخی و روایی برماز گزارش

و حتی پیش از آن، فرقۀ زیدیه بـه یکـی از مـذاهب پرنفـوذ شـیعی       رضا

یافتـه  درآمده بود، هرچند بسیاري از مبانی دینـی آنهـا در آن دوران سـاخت   

الطاق پس از درگذشت جعفـر   عنوان نمونه هشام بن سالم و صاحب نبود. به

شـناختند، مـذاهب   ه امام بعدي را نمـی و در شرایطی ک بن محمد الصادق

موجود براي گرایش بـه آنهـا را مرجئـه، قدریـه، معتزلـه، خـوارج و زیدیـه        

) کـه  221، ص2ق، ج1413؛ مفید، 351، ص1ش، ج1365برشمردند (کلینی، 

لَا إِلَى الْمرجِْئَۀِ و لَا کدام از آنها را بر طریق صواب ندانستند:  هیچ امام کاظم

لَا إِلَىإِلَى القَْد تَزِلـَۀِ   رِیۀِ وعلَا إِلَى الْم یۀِ و؛ نیـز  283ش، ص1348(کشـی،   الزَّید

بـا یـک زیـدي و اقـدام موفـق امـام در        براي مشاهدة مواجهۀ امام کاظم

هـایی  ). حتی گـزارش 337-335ق، ص1413هدایت وي ر.ك: طبري آملی، 

عنوان نمونه  فتند. بهگردهد زیدیه بر امامیان خرده میوجود دارد که نشان می

                                                                                                                                                                                                          

  

   Y.Mirhoseini@gmail.com دکتري دانشگاه امام صادق ه. دانشجوي دور1
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 1آمیز فردي از عجلیهآمده و از سخن کنایه سلمه بن محرز نزد امام صادق

بینی، و شیعیان را پس از آن گفت که عمر آن حضرت را یک یا دو سال پیش

در جواب، با یادکرد حضور فرزندشان  دانست. امام صادقسرپرست می بی

اي نزدیک بـه نـام علـی بـن موسـی      اي فقیه در آینده، به تولد نوادهکاظم

دار معرفـی کننـد   اشاره کردند تا مذهب امامیه را پس از خود ادامـه  الرضا

تـوان  ). علاوه بر ایـن، حتـی مـی   30-29، ص1ق، ج1378(ر.ك: ابن بابویه، 

ناشی از سعایت یکی از  ادعا کرد که به حبس افتادن و شهادت امام کاظم

نـزد هـارون    2ع آمده است محمد بن جعفـر زیدیان بوده است؛ در برخی مناب

 3در عرض وي ادعاي خلافت کـرده اسـت   رفت و ادعا کرد موسی کاظم

مذهب  ). همچنین ابن بابویه از فردي زیدي73، ص1ق، ج1378(ابن بابویه، 

هـایی انجـام   فعالیـت  کند که علیه امام کاظمبه نام یعقوب بن داود یاد می

داده است (همانجا).می

در قبـال فرقـۀ زیدیـه     هاي امام رضاگیريمقاله ابتدا به موضع در این

اشاره خواهد شد که در آن میان، دیدگاه حضرت در مـورد سـران زیدیـه و    

هاي زیدي، نمود بیشتري پیـدا کـرده   هایی با گرایشموضع ایشان درباره قیام

، آن را بـا تقسـیم   است. سپس با اشاره به تعامل زیدیان با حضـرت رضـا  

  ایم.عهدي به بحث گذاشته انی به پیش و پس از ولایتزم

                                                                                                                                                                                                          

  

را در کنـار ابـوبکر    ن. منسوبان به هارون بن سعید عجلی از ضعفاي زیدیه که امامت امیرالمـومنی 1

  ).57ق، ص1404پذیرفته بودند (براي اطلاع بیشتر ر.ك: نوبختی، 

 ).211، ص2ق، ج1413هاي زیدي داشته است (ر.ك: مفید، . وي گرایش2

شود (علی بن جعفـر،  . البته در برخی منابع، این جریان به محمد بن اسماعیل بن جعفر نسبت داده می3

  ).234ق، ص1380؛ ابن عنبه، 315ق، ص1409
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  با پیروان فرقۀ زیدیه تعامل امام رضا

سخنانی را  روایاتی در جوامع امامیه وجود دارد که پدر و فرزند امام رضا

انـد (بـه ترتیـب ر.ك: کشـی،     در نکوهش فرقۀ زیدیه بر زبان جـاري نمـوده  

مسـتقیمی دربـارة    سـخن  ) اما از حضـرت رضـا  460و 283ش، ص1348

تنها یک روایت وجود دارد که حضـرت   1 کلیت این مذهب ثبت نشده است.

الثاقـب  دو زیدي را به مذهب امامیه رهنمون ساختند. در دو کتـاب   رضا

آمده است عبداالله بـن سـوقه و تمـیم بـن      الخرائج و الجرائحو  فی المناقب

را قبـول نداشـته، و    یعقوب سراج از اهالی رقه[برقه] امامت حضرت رضا

دادن یـک   با نشان به اعتقادات زیدیه گرایش پیدا کرده بودند که امام رضا

صورت فراخواندن آهویی در صحرا و سخن گفتن با وي حقانیـت   کرامت به

الـدین راونـدي،    ؛ قطـب 176ق، ص1419خود را اثبات نمودند (ابن حمـزه،  

هـاي  ترین دیدگاهاصلی). در ادامه به دو مورد از 365-364، ص1ق، ج1409

  پیرامون این مذهب اشاره خواهد شد.  حضرت رضا

  دربارة زید بن علی و بزرگان زیدیه . دیدگاه حضرت رضا3

پیشواي اصلی زیدیان یعنی زید بن علی را فردي عالم خواندند.  امام رضا

که  بافت صدور این روایت قابل توجه است. در روایتی آمده است پس از آن

امام به نام زید بن موسی معروف به زیدالنار در بصره خـروج کـرده و    برادر

العباس را به آتش کشید، در بند شد و براي مجازات نزد مأمون هاي بنیخانه

برده شد. اما خلیفۀ عباسی از مجـازات وي بـه حرمـت بـرادرش علـی بـن       

                                                                                                                                                                                                          

  

إنّ الزّیدیۀ و الواقفۀ و النّصاب . فخرالدین طریحی، شبیري زنجانی و علی اکبر غفاري به اشتباه روایت 1

؛ 131، ص5و ج 321، ص4ش، ج1375دانسته اسـت (طریحـی،    را از حضرت رضابمنزلۀ واحدة 

کـه ایـن    حـال آن ) 543، پاورقی ص4ق، ج1413؛ ابن بابویه، 387، ص2ق، ج1429شبیري زنجانی، 

ش، 1348نقل شده است (به ترتیب ر.ك: کشی،  و امام هادي روایت در منابع معتبر از امام جواد

 ). 229، 460ص

Imam Sadiq University



388  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

نظر کرد. در ایـن هنگـام مـأمون، خـروج زیـد بـن علـی و         صرف موسی

گفت: اگـر مقـام و منزلـت     او را یادآور شد و به حضرت رضا سرنوشت

کردم، چراکه وي مرتکب اشتباه کوچکی  شما نبود، او را به مرگ محکوم می

قیاس این دو زیـد را نـاروا شـمرده،     نشده است. در مقابل، حضرت رضا

که براي خداوند به خشـم   زید بن علی را از علماي آل محمد دانستند؛ کسی

اد نمـود. آن حضـرت سـپس بـا نقـل روایتـی از جدشـان، امـام         آمد و جه ـ

محمد خوانده که در صورت پیروزي بـه   ، زید را داعی به رضاي آلصادق

ادامه داشت تا آنجا که مأمون  نمود. سخنان امام رضاوعدة خویش وفا می

دیدگاه خود را در قالب سؤالی چنین مطرح کرد: مگر زید بن علی به نـاحق  

ضمن رد این دیدگاه، او را متقی و داعی  ت نکرد؟ که امام رضاادعاي امام

       ـوه هـقَّ جِهـادح ـی اللَّـهوا فـدجاه به الرضا من آل محمد و مصداق آیه و

-248، ص1ق، ج1378(ابن بابویـه،   1) معرفی نمودند22/78اجتَباکُم (الحج،

ش، 1365، ر.ك: کلینـی  ؛ براي مشاهده روایتی مشابه از امـام صـادق  249

در اثنــاء تبیــین نحــوة  . در روایتــی دیگــر، حضــرت رضــا2)264، ص8ج

بر زیـد بـن علـی     نمازگزاردن بر مصلوب، به انجام آن توسط امام صادق

، 3ش، ج1365از منزلـت رفیـع وي دارد (کلینـی،     اشاره نمودنـد کـه نشـان   

در روایتـی،   ). همچنین امام رضا327، ص3ش، ج1365؛ طوسی، 215ص

 اسرائیل، در مقام ارائه اسباط رسـول االله  گانۀ بنیاره به اسباط دوازدهبا اش

آیند و در این میان زیـد بـن علـی را یکـی از دوازه سـبط بازمانـده از       برمی

                                                                                                                                                                                                          

  

عنوان نمونه شیخ مفید،  اند. بهاي داشته. عالمان امامی نیز به تبعیت از سخن پیشواي خود چنین عقیده1

ی از منکر امام دانستند، البته امامی که نص، عصمت و زید بن علی را در علم، زهد و امر به معروف و نه

  ).340ق، ص1413معجزه ندارد (سید مرتضی، 

را، که بـالطبع   ها باشد که مسوري، سه نسل از اولاد امام صادقگیري. شاید به دلیل همین موضع2

تـا،  (مسوري، بیداند گیرد، معتقد به باورهاي زید بن علی میعلی بن موسی الرضا نیز در آن جاي می

  ). 261ص
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؛ المتوکل علی 193-192تا، صکنند (مؤیدي، بیمعرفی می خاندان پیامبر

    1).186-185ق، ص1424االله، 

در نیشابور به زیارت مقبرة نوادة  همچنین آمده است که حضرت رضا

زید بن علی به نام محمـد محـروق رفتـه و وي را مخـدوم خـود خواندنـد       

). همچنین دعبل خزاعی که در خراسان 211ش، ص1375(حاکم نیشابوري، 

را  2به محضر امام رسیده و قصیدة مشهور خـود بـه نـام مـدارس آیـات االله     

اره کرد که حضـرت در رثـاي آنـان    اش 3سرود، در اثناء آن به سه امام زیدي

هـاي آنـان   ها و قیامدهندة مأجوربودن تلاشگریستند که از دید برخی، نشان

   4).138ش، ص1385است (فقیه بحرالعلوم، 

  هاي زیدیهنسبت به قیام . رویکرد امام رضا4

همین دلیل برخـی آن   اند، بهاعتقاد بسیار زیادي به قیام و مبارزه داشتهزیدیان

عنـوان یکـی از اصـول     در کنار امر به معروف و نهـی از منکـر نهـاده، بـه    را 

مقدمـه   24، ص1ق، ج1421انـد (رسـی،   گانه مذهب زیدیه معرفی نموده پنج
                                                                                                                                                                                                          

  

گانه چنان براي زیدیان اهمیت داشته که آنها را به نگاشتن کتابی مستقل واداشته است:  . اسباط دوازده1

، نسخه خطی کتابخانه ذکر الاسباط الاثنی عشر من ولد الحسنینمسوري، شمس الدین احمد بن محمد، 

  آکادمی لینچی رم. 

  . 54تا، صزیدیه مشهور است، ر.ك: محمد بن ابراهیم، بی. قصیده مدارس آیات االله نزد 2

  . ابیات دعبل از این قرار است: 3

ــۀَ    ــرَى بِطَیبـ ــانَ و أُخـْ ــور بِکُوفـَ   قُبـ

ــا   لُّهحــانِ م جزوضِ الْجَــأر ــرَى بِ   و أخُْ
 

 

ــلَوات  ــا صــ ــخٍّ نَالَهــ ــرَى بِفَــ    و أخُْــ

ــات    ــدى الْغُرُبـ ــاخَمرَى لـَ ــرٌ بِبـ   و قَبـ
 

هاي فخ، جوزجان و باخمري به ترتیب اشاره دارد به:حسین بن علی بن حسن، یحیی بن زیـد  آرامگاه

، 364تـا، ص بن علی و ابراهیم بن عبداالله بن حسن بن حسن  (به ترتیب ر.ك: ابوالفرج اصـفهانی، بـی  

 ).326و  150

گیـري در قبـال   موضـع  علـی و  . در پایان باید به این مسأله اشاره کرد که همیشه تبیین قیام زید بـن 4

مذهب او براي شیعه امامیه مهم بوده است. این مسأله چنان ضرورت داشته که شیخ صدوق را وادار به 

 ).390ق، ص1407کرده بود (نجاشی،  کتاب فی زید بن علینگاشتن اثري به نام 
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توان در شروط امامت نیـز مشـاهده کـرد،    مصحح). بازتاب این عقیده را می

صـور  اند (المنکه زیدیان آن را یکی از شروط اساسی امام معرفی نموده جایی

. در 1)75، ص1ق، ج1411؛ ابن صـلاح شـرفی،   164، ص1ق، ج1422باالله، 

با زیـدیان،   بینی خواهد بود که بیشترین مواجهۀ امام رضانتیجه قابل پیش

در برابـر ایـن    هاي آنـان باشـد. حضـرت رضـا    ها و شورشمرتبط با قیام

شـدید از  اعتنایی، مخالفت و نکـوهش  ها، رفتارهاي متفاوتی از جمله بی قیام

  خود بروز دادند که هر کدام نیاز به تحلیل خاص خود دارد.

تـا پـیش از    هاي علویان از زمان ولادت حضرت رضـا ترین قیام مهم

ق) و یحیـی  169ق)، دو قیام شهید فخ (وفات 183-148آغاز امامت ایشان (

 ق) بود. اما پس از امامـت حضـرت رضـا   176بن عبداالله حسنی (به سال 

 199الثــانی ســال  هــا فزونــی یافــت. در روز اول جمــاديقیــامتعــداد ایــن 

ترین قیام علویان آغـاز گردیـد. رهبـري ایـن جریـان در      ترین و وسیع بزرگ

اختیار محمد بن ابراهیم طباطبا، یکی از امامان زیدیه بود که در کوفه با شعار 

الرضا من آل محمد و عمل به کتاب و سنت حرکت خود را آغاز کرد (ابـن  

فرماندهی نظامی این قیام برعهـدة سـري بـن     2).302، ص6ق، ج1385یر، اث

منصور معروف به ابوالسرایا بود که گاه قیام به نام وي به ثبت رسیده اسـت  

-302اثـر، ص  (درباره وي و چگونگی پیوستن بـه ابـن طباطبـا ر.ك: همـان    

ه با این قیام، تنها یک گزارش به ثبـت رسـید   از مواجهۀ امام رضا 3).306

است. هنگامی که مردم مدینه نزد فرماندار آن شهر محمد بن سلیمان علـوي  
                                                                                                                                                                                                          

  

از سوي امامیـه ر.ك:  ها و شبهات زیدیه در مورد چرایی عدم جهاد و پاسخ آنها . براي مشاهده طعنه1

 ).375ش، ص1358؛ نیز قزوینی، 125-117، ص1ق، ج1395ابن بابویه، 

که ابن طباطبا یکی از ائمۀ زیدیه به شمار آمده است، در منابع تـاریخی آمـده کـه گـاه      . فارغ از این2

توان این ). پس می430تا، صشدند (ابوالفرج اصفهانی، بیالزیدیۀ یاد می لشکریان ابن طباطبا به معشر

 قیام را یک قیام زیدي به شمار آورد. 

ترین خطابه ابوالسرایا براي تشویق زیدیان در همراهی با قیام ابن طباطبا  که مهم . نکته جالب توجه آن3

 ).427تا، صبرگزار شد (ابوالفرج اصفهانی، بی در حرم امام حسین
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 گرد آمده و بیعت کردند، به او پیشنهاد دادند تا پیکی نزد ابوالحسن الرضا

بفرستد و براي همراه کردن ایشان با قیام دعوت نماید. پیک سلیمان دعـوت  

موکـول بـه گذشـت     کند اما حضرت هرگونـه فعـالیتی را   از امام را ابلاغ می

). امـا دو روز  208-207، ص2ق، ج1378کنـد (ابـن بابویـه،     بیست روز می

مانده به موعد مقرر، سپاهیان جلودي وارد مدینـه شـده و قیـام را سـرکوب     

کنندگان گوید: در حال فـرار از مدینـه بـودم کـه امـام      کردند. أثرم پیک قیام

). نکتۀ قابل توجه آنکه 208اثر، ص فرمودند: بیست روز گذشت یا نه؟ (همان

 1هاي زید، اسماعیل و ابراهیمبه نام در این قیام سه تن از برادران امام رضا

، 3ق، ج1408به امارت شهرهاي اهواز، فارس و یمـن درآمدنـد (ابـن خلـدون،     

بـه   که چرا امام رضـا  ورودي پیدا نکردند. دربارة این ) اما امام رضا304ص

بینی و گوشزد نکردند باید به گستردگی آنها را پیش هاي دیگر شکستمانند قیام

  آنان اشاره کرد. 2شنوي و توهین احتمالیبینی عدم حرفاین قیام، پیش

قیام مهم بعدي خروج محمد بن جعفر معروف به دیبـاج در شـهر مکـه    

(مفیـد،   3دادنـد زیادي از سپاه او را زیدیان جارودي تشکیل مـی  بود که عده

؛ درباره علت تحریک به قیام ر.ك: ابوالفرج اصفهانی، 212، ص2ق، ج1413

نظر از حمایت زیدیان جارودي از محمد بـن جعفـر،   ). صرف439تا، صبی

هاي ماهیـت  دعوت به خود، خروج بالسیف و ادعاي خلافت از دیگر نشانه

). بـه همـین   207، ص2ق، ج1378زیدي این قیام است (همانجا؛ ابن بابویه، 

                                                                                                                                                                                                          

  

). او 110، ص6ٍتـا، ج یمن رخ داد (مقدسی، بی شود که در. گاه قیام مجزایی به ابراهیم نسبت داده می1

تاریخنامـه  چنان کشتاري در آنجا به راه انداخت که به ابراهیم جزار [به معناي قصـاب] معـروف شـد (   

  ). 148، ص4ق، ج1408؛ ابن خلدون، 1234، ص4ش، ج1373، طبري

روف به نفس زکیـه  ، قیام محمد بن عبداالله بن حسن مععنوان نمونه هنگامی که حضرت صادق . به2

) به حسادت متهم شدند (ابوالفرج اصفهانی، 162ق، ص1418بینی کردند (ابن طقطقی، را نافرجام پیش

 ). 186تا، صبی

عنوان  و او را به دهد جارودیان تعامل خوبی با محمد بن جعفر داشتههاي دیگر نیز نشان می. گزارش3

  ). 439تا، صبیرهبر خود پذیرفته بودند (ابوالفرج اصفهانی، 
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فـی   الزَّیدیـۀِ دانـد: یـرَى رأْي   صراحت دیباج را زیدي می دلیل شیخ مفید به

ــد،  ــیف (مفی ــرُوجِ بِالس ــدا 212، ص2ق، ج1413الْخُ ــاج در ابت ). محمــد دیب

هایی به دست آورد، تا آنجا که نزدیک بود عامل مأمون به نام هارون پیروزي

موسـی  نشینی، علی بـن  بن مسیب را به قتل برسانند. اما هارون پس از عقب

فرستاد اما وي بر ادامه جنگ اصـرار  گري نزد دیباج را براي میانجی الرضا

-440تـا، ص ورزید تا آنکه یارانش قلع و قمع شدند (ابوالفرج اصفهانی، بی

پیش از خروج محمـد بـن    در منابع امامیه آمده است که امام رضا 1).441

بینی نمودند پیش جعفر، سخن پدر و برادرش را یادآور شده و شکست او را

اما دیباج  2)300، ص2ق، ج1381؛ اربلی، 207، ص2ق، ج1378(ابن بابویه، 

به شورش خود ادامه داد تا آنکه شکست خورده، مجبـور شـد لبـاس سـیاه     

بپوشد، بر فراز منبر رفته و خود را خلع نماید (همانجاها). به غیر از مواجهۀ 

دهـد آن  ود دارد که نشان مـی با قیام محمد بن جعفر روایتی وج امام رضا

ابـا داشـتند    اند چراکه حضرت رضاحضرت اعتماد چندانی به وي نداشته

  ). 236، ص1ق، ج1404در یک سقف با او هم صحبت شوند (صفار، 

به نـام   پا کرد، خروج برادر امام رضا قیام دیگري که غوغاي زیادي به

علاوه بر غارت اموال  زید بود. او در شهر بصره حرکت خود را آغاز نمود و

فکران آنها، هـر آن کـس لبـاس     العباس و همهاي بنیو به آتش کشیدن خانه

). او 535، ص8ق، ج1387افکنـد (طبـري،    داشت را در آتش میسیاه بر تن 

هایش به زیدالنار ملقب گردید (ابوعلی مسکویه، افروزي واسطۀ همین آتش به

ستگیر کرده و بـه مـرو بردنـد،    ). هنگامی که زید را د118، ص4ش، ج1379

                                                                                                                                                                                                          

  

عنوان میانجی و واسـطه، بتـوان چنـین برداشـت کـرد کـه آن        به . شاید از انتخاب شدن امام رضا1

 شدند.  شناخته می رو و مخالف قیاماي میانهعنوان چهره حضرت به

به هارون بن مسیب ـ که قصد مبارزه با محمد بن جعفـر     . در گزارشی دیگر آمده است امام رضا2

شود (کلینی، خورده و یارانش کشته میفرمودند نزد او برو و بگو فردا قیام نکند وگرنه شکست  داشت ـ

  ).  339، ص4ق، ج1379؛ ابن شهرآشوب، 491، ص1ش، ج1365
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، بخشیده شد مأمون قصد داشت او را مجازات کند که به حرمت امام رضا

گویی میان زیـد و  و ). در منابع امامیه گفت233، ص2ق، ج1378(ابن بابویه، 

دهد زید گمان کرده بود هر آن کـس از  وجود دارد که نشان می امام رضا

توانـد انجـام   و هر کاري بخواهد میباشد، عذاب نخواهد شد  نسل فاطمه

، 2اثـر، ج  به شـدت ایـن تفکـر را نقـد نمودنـد (همـان       دهد که امام رضا

). در روایتی آمده است که یونس [بـن عبـدالرحمان] نـزد حضـرت     234ص

آمده و از درخواست زید بـراي همراهـی بـا قیـامش سـخن گفـت،        رضا

نخواهـد بـود. ایـن    درخواستی که اگر آن را اجابـت نکنـد جـانش در امـان     

گو ظاهراً در حجاز صورت گرفته چراکه یونس از امام کسب تکلیـف  و گفت

کند به بصره برود و زید را یاري کند؛ یا او را رها کند و به کوفه بازگردد؛ می

  ).346تا، صکه امام راه کوفه را در پیش روي او قرار دادند (حمیري، بی

با هرگونه قیـام در آن دوران،   هاي صریح امام رضاعلاوه بر مخالفت

توجه به مبانی فکري دو گروه نیز راهگشا خواهد بود چراکه قیام و جهاد از 

 1جمله اصول اعتقادي هر زیدي است و در مقابـل، در مـذهب امامیـه، تقیـه    

. جمله لَا دینَ لمنْ لَا ورع لَه و 2توانست در شرایطی جایگزین جهاد شودمی

انَ لنْ لَا لَا إیِمیۀَمتَق  لُکُممأَع اللَّه نْدع کُمإِنَّ أَکرَْم ،یـۀ لَهاز امـام رضـا   بِالتَّق 

) و تأکید بر عدم قیام تا زمان قائم، کـه او  274ق، ص1401(ابن خزاز قمی، 

، 2ق، ج1395را چهارمین نسل از فرزندان خود معرفی نمودند (ابـن بابویـه،   

هـاي  با قیـام  م موافقت مبنایی امام رضا) گواه دیگري بر عد372-371ص

                                                                                                                                                                                                          

  

 ـ  نشان و لَا دینَ لمنْ لَا تَقیۀَ لَه از امام صادق  آبائی  و دینُ  . عبارت التَّقیۀَ دینی1 ن دهنـدة اهمیـت ای

روایـات دیگـر ر.ك: کلینـی،     ه؛ بـراي مشـاهد  255، ص1ق، ج1371آموزه نزد امامیـه دارد (برقـی،   

 ).221-217، ص2ش، ج1365

دانستند و تنها تفاوت را می عنوان نمونه زیدیان تمام معتقدات خود را همسان امام جعفر صادق . به2

ش، 1365؛ طوسـی،  14، ص5، جش1365کردنـد (ر.ك: کلینـی،   در مسائل مربوط به جهاد معرفی می

  ). 127، ص6ج
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هاي مخالفت با قیام، شرعی نبودن جهـاد بـا غیـر    زیدیه است. از دیگر نشانه

در میان  ها پیش از امامت حضرت رضاالطاعه است که مدت امام مفترض

). به همـین دلیـل امـام    23، ص5ش، ج1365امامیه نهادینه شده بود (کلینی، 

ر نظامی سرحدات را جایز ندانسته، انتظار فرج را حتی شرکت در امو رضا

ــی،   ــد (کلین ، 5و ج 260، ص4ش، ج1365از شیعیانشــان درخواســت نمودن

بینی ). بنابراین باید گفت آن حضرت گاه با مخالفت کلی و گاه با پیش22ص

هـا  ها و قیامکننده این نوع حرکتها و در مواردي سرزنش قیامشکست قیام

   1دانستند.فرجام دانسته، جایز نمینانتیجه و را بی

هـاي زیدیـه   بـا قیـام   محققان معاصر در مورد نحوه تعامل امـام رضـا  

هـا را در سـه دسـته جـاي داد:     توان آناند که مینظرات مختلفی ارائه نموده

گیـري  ها مخالف بـوده و از شـکل  با این قیام گروه اول معتقدند امام رضا

). دستۀ دوم برآنند کـه امـام بـا    40ش، ص1372 کردند (الهامی،آنها نهی می

هایی که در شرعی بودن و کلیت قیام و مبارزه مخالفتی نداشتند و تنها با قیام

کردند (براي اطلاع بیشتر بـه  یا اثربخش بودن آنها تردید داشتند مخالفت می

، 2ق، ج1406؛ معـروف حسـنی،   19-18ق، ص1404ترتیب ر.ك: ناصـري،  

هاي مخفـی و  با فعالیت سوم معتقدند حضرت رضا). گروه 401-397ص

ها را برعهده داشـتند و  رعایت کامل تقیه، به صورت غیرمستقیم رهبري قیام

 2تنها رهبري ظاهري را به دست برادران و عموزادگان خویش سپرده بودنـد 

  ).165ش، ص1385(ثامن الائمه، 

                                                                                                                                                                                                          

  

هاي زیدي، حقانیت و درستی بینش سیاسـی و  . در اینجا باید به این نکته اشاره کرد که شکست قیام1

هـاي لازم بـراي بـه    را ثابت کرد و این نکته را به همگـان نمایانـد کـه هنـوز زمینـه      فرهنگی امام

  گیري حکومت توسط علویان فراهم نیست.  دست

  . 97-96ش، ص1391. براي نقد دیدگاه اخیر ر.ك: صفري و بختیاري، 2
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   هاي زیدیه با حضرت رضا. تعامل5

به بعد، راه خود را از ائمۀ شیعه امامیه  ز زمان صادقینپیروان فرقۀ زیدیه ا

جدا کرده بودند و تنها مرجعیت علمی و فکري ـ ونه سیاسی و رهبري دینی 

که محل زیست زیدیان،  ـ براي آنان قائل بودند. بدین سبب و با توجه به این

یادي فاصله قابل توجهی با مدینه و مرو داشت، نباید توقع ارتباط و مراوده ز

عهـدي در زنـدگانی    که به این دلیل که رخداد ولایت داشت. مطلب دیگر آن

توان زندگانی آن حضـرت را  ماند که میبه مثابه نقطه عطفی می امام رضا

به پیش و پس از آن تقسیم نمود، مواجهات زیدیه را نیز در دو دسـته فـوق   

  ایم.جاي داده

  عهدي هاي پیش از ولایت. تعامل5-1

ــدود  ــا    17ح ــرت رض ــت حض ــال از دورة امام ــیش از   س ــان پ در زم

و زیدیه را  عهدي قرار دارد. در این دوران تعامل و ارتباط امام رضا ولایت

اي در شهر بصره  عنوان نمونه مناظره توان مشاهده کرد. بهدر قالب مناظره می

موضوع آن را آثار نبـوت و علامـات امامـت     برگزار شد که حضرت رضا

؛ ابـن حمـزه،   342، ص1ق، ج1409الـدین راونـدي،    ودنـد (قطـب  تعیـین نم 

). در این مناظره از فردي زیدي به نام عمرو بن هذاب نـام  187ق، ص1419

ها و علم به غیب شبهاتی را شود که درباره تسلط امام به تمامی زبانبرده می

مطرح کرد، شبهاتی که امام با تمسک به آیه قرآن و اظهار کرامـاتی بـه همـه    

). 97، ص2ق، ج1406هــا پاســخ گفتــه و او را قــانع نمودنــد (عطــاردي، آن

موضوع مناظره یعنی علامات امامت و آغـاز سـوالات از سـوي عمـرو بـن      

باشـد.  هذاب نشان دهنده تفاوت مذهب زیدیه با امامیه در مسأله امامت مـی 

به در نحن ذریۀ ذلک الرسول الذي أطلعه اللّه على ما شاء من غیتأکید امام بر 

. با زیدیه است (همانجا)آشکار تقابل 

عنوان شخصیتی همسو با افکـار آنهـا    به گاه در متون زیدیه، امام رضا
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ق)، علـی بـن   566عنوان نمونه احمد بن سـلیمان (وفـات    شود. بهمعرفی می

آیی کوفه با حضور سـران   کنندگان در گردهمموسی الرضا را یکی از شرکت

براهیم، احمد بن عیسی بن زید و موسی بن عبداالله زیدیه همچون قاسم بن ا

). در آن جلسه، پس از 507ق، ص1424داند (المتوکل علی االله، بن حسن می

دیـن اسـلام سـخن گفتـه شـد       هاي خلافت اموي و عباسی بـر آنکه از ستم

خواهد که با یک نفر براي (همانجا)، محمد بن منصور مرادي از حاضران می

بر قاسم بن  کنندگان از جمله امام رضاپس همه شرکتقیام بیعت شود. س

در نقـد گـزارش    1).508اثـر، ص  کنند (همانابراهیم اجماع، و با او بیعت می

انـد نـامی   فوق باید گفت منابع دیگري که از این رویداد سخن به میان آورده

 220اند، مضافاً اینکه ایـن اتفـاق مربـوط بـه سـال      نبرده از حضرت رضا

انـد (بـراي   وده است، زمانی که آن حضـرت در قیـد حیـات نبـوده    هجري ب

؛ ابوالعباس الحسـنی،  123-122ق، ص1417توضیحات بیشتر ر.ك: هارونی، 

  ).500-497تا، صبی

  عهدي هاي پس از ولایت. تعامل5-2

عهدي  مرتبط با دوران پس از ولایت بیشترین تعامل زیدیه با حضرت رضا

 عهدي امـام رضـا   دیان در قبال پذیرش ولایتایشان است و از آنجا که زی

  ایم.شدند، آنها را جداگانه به بحث گذاشتهبه سه گروه تقسیم 

  از سوي برخی از زیدیه . گرایش به امام رضا5-2-1

عنـوان یکـی از    تنها به عهدي، به امام رضا زیدیان تا پیش از جریان ولایت

ند و مرجعیت دینی و مذهبی نگریستمی اهل بیت و از نوادگان امام حسین

تـوان در  شأن یک امام براي ایشان قائل نبودند. دلیـل ایـن مسـأله را مـی    هم

                                                                                                                                                                                                          

  

. مؤلف کتاب این گزارش را به جهت اثبات عدم وجود نص بر امامت ـ برخلاف دیـدگاه امامیـه ـ و     1

 کند.عدم برتري بنی الحسین بر بنی الحسن و امکان قیام از سوي هر دو گروه نقل می
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جویی نمود: امام از ما کسى اسـت کـه بـا    سخن منسوب به زید بن علی پی

شمشیر خروج کند و به کتاب خدا و سنت پیـامبرش دعـوت نمایـد ... امـا     

اش بنشیند و  اجب بوده، در خانهامامى که طاعتش بر ما و جمیع مسلمانان و

حجتش را تأخیر انداخته و درها را به رویش بسته و احکام ستمگران بـر او  

). امـا گروهـى   475ق، ص1410(فرات کوفی،   پذیریم جارى باشد، او را نمى

 حضـرت علـى بـن موسـى      عهدى به امامت از زیدیه پس از بیعت ولایت

شهادت رسیدند، آنان نیز از اعتقاد  قایل گشتند اما هنگامی که آن حضرت به

در  1).86ق، ص1404؛ نوبختی، 94ش، ص ،1360خود دست شستند (سعد

منابع مذکور اشاره مستقیمی به طیف فکري این گـروه نشـده اسـت و تنهـا     

شـناختی چهـار   وصف الاقویاء منهم و البصراء آمده است که در کتـب فرقـه  

، اصـحاب فضـیل   3لـد واسـطی  ، اصـحاب ابوخا 2گروه اصـحاب ابوالجـارود  

 5انـد عنـوان اقویـاي زیدیـه معرفـی شـده      و منصور بن ابی الاسود به 4الرسان

هایی مانند عجلیه و ) که منظور از آن تقابل با گروه74ش، ص1360(سعد...، 
                                                                                                                                                                                                          

  

هـا و  عهدي را تصـنعی و در جهـت فرونشـاندن مقطعـی قیـام      لایت. سعد بن عبداالله اشعري اعطاي و1

ها دانسته است: [فرقۀ] کانت من الزیدیۀ الأقویاء منهم و البصراء فدخلوا فـی إمامـۀ علـی بـن     اعتراض

بذلک دهراً؛ اما برخی  استکانوا الناس عند ما أظهر المأمون فضله و عقد بیعته تصنعاً للدنیا و موسى 

اند یعنی علت تغییر عقیده، تظاهر و دنیاطلبی آنان معرفـی  قید را مربوط به زیدیان دانستهبه اشتباه این 

 ).73ش، ص1388؛ صفري فروشانی، 118تا، صشده است! (حسینی شاهرودي، بی

گــذار فرقـه جارودیــه و از اصــحاب  ق)، بنیـان  160-150. ابوالجـارود زیــاد بـن منــذر (د مــابین   2

 ).289، ص5، جش1372(بهرامیان،  صادقین

علی و  م)، از اصحاب خاص زیدبن 762 ق/145ابو خالد واسطی، عمرو بن خالد قرشی (د پس از . 3

  ). 425، ص5ش، ج1372(پاکتچی،  ترین مجامیع فقهی و حدیثی در مذهب زیديگردآوردنده کهن

اند که در ار آمده. ابوخالد واسطی و فضیل [در برخی منابع فضل] الرسان از اصحاب ابوالجارود به شم4

 ). 185، ص1ش، ج1364اند (شهرستانی، بعضی مسائل جزئی اختلاف عقیده داشته

تـا،  ابـن نـدیم، بـی   آمده (زیدي و متکلمان عنوان رهبران  شناختی نام این چهار تن بهدر منابع فرقه. 5

ش، 1386 اکبـر، ء ناشـی منسـوب بـه   (انـد  بـوده قائل به نص و نزدیک بـه امامیـه   ) که 227-226ص

 ).200ص
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- بتریه است که ولایت ابوبکر را با اعتراف به افضل بـودن امیرالمـؤمنین  

دربـارة تحلیـل ایـن رخـداد بایـد گفـت        1).73اثـر، ص  پذیرفته بودند (همان

  مفتـرض   را فرابخواند، امام  زیدیان، هر فاطمی که قیام به سیف کرده و مردم

ــه ــی   الطاع ــود م ــتانی،   خ ــد (ر.ك: شهرس ؛ 180-179، ص1ش، ج1364دانن

کـه برخـی از    ) بنابراین احتمـالاً بـه دلیـل آن   254، ص5ق، ج1409تفتازانی، 

ا نوعی قیام براي رسیدن بـه حکومـت و/یـا    عهدي ر زیدیان، پذیرش ولایت

ایمـان   کردند به امامت حضرت رضـا سازي در راستاي آن تفسیر میزمینه

کند، بازگشـتن بـه مـذهب خـود     شاهدي که این تحلیل را تأیید می 2آوردند.

  پس از شهادت حضرت است چراکه دیگر امکان قیام منتفی شده بود.

تراجم زیدیه مشاهده کرد، آنجا که  توان در کتبشاهد تعلیل فوق را می

 عهدي منحصـر بـه حضـرت رضـا     امامت تمام شیعیان را در دورة ولایت

نیز علی بـن   بلوغ الارب. صاحب 3)63تا، صدانند (محمد بن ابراهیم، بی می

عهدي، امام دانسته و دلیـل خـود را    را در مدت زمان ولایت موسی الرضا

ق، 1423کند (شهاري صـنهانی،  نوان میبیعت همگانی و اجماعی با ایشان ع

عنـوان   بـه  نام امام رضا ائمۀ اهل البیت الزیدیۀدر کتاب ). همچنین 263ص

                                                                                                                                                                                                          

  

عهدي دیگـر   پس از ولایت علی بن موسی الرضانویسد:  شیبى مى . شاید به همین دلیل کامل مصطفی1

  ).31، ص2م، ج2011(شیبی،  هاي اسلامی قرار گرفتمورد توجه تمام فرقهتنها نبود، بلکه 

از مقام امامـت مجـزا   . ویلفرد مادلونگ نیز معتقد است هرچند زیدیه به مانند امامیه، مقام خلافت را 2

را یک نـوع   عهدي علی بن موسی تري به امامت دارند، ولایتدانند اما به دلیل آنکه نگاه دنیويمی

توانست در راستاي یـک انقـلاب علیـه خلافـت عباسـی تحلیـل شـود        حرکت سیاسی پنداشته که می

)Madelung, 1965, p 78 .(  

را قطعیـه معرفـی    ان امامی مذهب علی بن موسی الرضـا نگاران، پیرو. زیدیان به مانند دیگر فرقه3

) هرچنـد برخـی از   160ق، ص1424؛ المتوکل علـی االله،  538، ص1ق، ج1421کنند (قاسم رسی، می

دانند که دوازده امام را قبـول داشـته باشـند (ابـن صـلاح شـرفی،       ها به اشتباه، قطعیه را گروهی می آن

  ). 28-27، ص2 ق، ج1411
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  1.)53ق، ص1422عباس محمد زید، امام شانزدهم فرقۀ زیدیه آمده است (

عنــوان امــام  را بــه البتـه ناگفتــه نمانــد بیشــتر زیدیــه حضــرت رضــا 

ان در فهرستی که آنان از ائمـۀ خـود ارائـه    تورد این مسأله را می 2نپذیرفتند.

اند مشاهده نمود. ائمۀ این فرقه پس از زید بن علی چنین آمـده اسـت:   کرده

یحیی بن زید؛ محمد بن عبداالله نفس زکیه؛ ابراهیم بن عبـداالله بـن الحسـن؛    

ق)؛ محمد بـن ابـراهیم   193حسین بن علی الفخی؛ یحیی بن عبداالله (وفات 

ق) (هارونی، 242(وفات  3ق)؛ قاسم بن ابراهیم رسی199ابن طباطبا (وفات 

؛ نیـز ر.ك: جرافـی   30-28تـا، ص ؛ عبدالفتاح شـایف، بـی  114-97ق، 1417

پـس از اشـاره بـه     محاسن الازهـار نویسنده کتاب . 4)472تا، صصنعانی، بی

در ایـن بـاره کـه مـأمون در حـال حفـر قبـر آن         حضرت رضـا بینی پیش

؛ نیـز ر.ك:  81، صتـا بـی (محلی، رو خواهد شد حضرت، با آب و ماهی روب

در راستاي اثبات امامت آن  از این مطلب، 5)460تا، صابوالفرج اصفهانی، بی

که امامت عترت پیامبر را ترك گفتـه و بـه    کسانیکرده و به استفاده  حضرت

                                                                                                                                                                                                          

  

عنوان امام هفدهم زیدیه معرفی شده است اما دانسته  ق) به232ر محمد بن قاسم طالقانی (د . در این اث1

 ق) آمده است.  246، قاسم بن ابراهیم رسی (د امام قبل از حضرت رضانیست به چه دلیل نام 

دلیل بـه   رسد در آن زمان اکثر زیدیان به امامت قاسم بن ابراهیم اعتقاد داشتند و به همین. به نظر می2

  ). 165، ص7تا، ج؛ سبحانی، بی244تا، صقاسمیه مشهور شدند (ابن ندیم، بی

در سن طفولیـت را بـا مبـانی     . قاسم رسی همان فردي است که به امامت رسیدن حضرت هادي3

ـ   الرد علی الرافضـۀ اي به نام  ) و در رساله549، ص1ق، ج1421امامیه ناسازگار دانست (قاسم رسی، 

ــه  ــه ب ــت ر.ك:    ک ــرده اس ــه وارد ک ــاب خدش ــن انتس ــگ در ای ــرد مادلون ــت: ویلف ــب اس   وي منتس

 Madelung, 1965, pp98-99دریافت خمس از درآمد سالانۀ شیعیان انتقاد  هواسط به ؛ از امام هادي

   ). 108، پاورقی 106تا، برگ کرده بود (قاسم رسی، بی

آمده است که الهادي الی الحق تنها به دنبـال یـادکرد    در کتاب الاحکام . در توجیه عدم ذکر نام امام رضا4

  ). 53ق، ص1422امامانی از اهل بیت بوده است که در راه مجاهده، خون داده باشند (عباس محمد زید، 

ـ که در آنجـا نیـز یـک      مروج الذهب. شیخ عباس قمی با تمسک به کیفیت هلاکت مأمون در کتاب 5

) ـ  مواجه شدن مأمون بـا آب و مـاهی در    457-456، ص3ج ق،1409(مسعودي،  ماهی وجود دارد

 ). 238ق، ص1417داند (قمی، دهنده غضب و انتقام الهی میرا نشان حفر قبر حضرت رضا
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  ).81، صتابیکند (محلی، انتقاد می 1افرادي چون مأمون گرایش پیدا نمودند

  عهدي   دیان موافق ولایت. زی5-2-2

بین بودنـد کـه    چنان خوش عهدي امام رضا در کنار زیدیانی که به ولایت

امامت ایشان را پذیرفتند، باید به قاطبۀ پیروان این فرقـه اشـاره کـرد کـه بـا      

تـرین شـاهد ایـن مسـأله را      مخالفتی نداشتند. مهم عهدي امام رضا ولایت

هاي تفکر زیدي مشاهده نمـود  مایهبا بنهایی توان در فروکش کردن قیام می

ش، 1388هـا ر.ك: نقـوي،   عهـدي بـر قیـام    (براي مشاهده اثرگذاري ولایـت 

). شــاهد دیگــر، حضــور برخــی از ســران زیدیــه در مجلــس  159-128ص

و بیعت بـا ایشـان اسـت     عهدي به علی بن موسی الرضا واگذاري ولایت

  ).  262، ص2ق، ج1413؛ مفید، 455تا، ص(ابوالفرج اصفهانی، بی

عهدي حضرت  در اینجا تحلیل یکی از نویسندگان زیدي در باب ولایت

راهگشا خواهد بـود. عبـاس محمـد زیـد امامـت علـی بـن موسـی          رضا

و  2را مورد اتفاق و اجماع چهار گروه زیدیـه، اثناعشـریه، عباسـیان    الرضا

وت داند، هرچند چگونگی ثبـوت آن را در ایـن مـذاهب متفـا    اهل سنت می

شمرد. وي طریق ثبوت نزد امامیه را به نص، و از دیدگاه زیدیه به دلیل برمی

داند. نیز باور عباسیان و اهل سنت به امامت آن دعوت به بیعت به امامت می

عبـاس محمـد زیـد،    کند (عهدي تبیین می حضرت را به دلیل پذیرش ولایت

  .  3)54-53، صق1422

                                                                                                                                                                                                          

  

به عقیده برخی مأمون دیدگاه شیعیان درباره امامت را اقتباس کرده و به مقام خلافت تعمـیم داد، تـا    .1

یافته و بتواند عقیـده دینـی و فقـه اسـلامی را تبیـین و تشـریح کنـد         خلیفه به مقام برگزیده الهی ارتقا

کنیم مأمون خود را امام الهدي خوانـد  ). به همین دلیل مشاهده می187، ص1ش، ج1376(لاپیدوس، 

)Cooperson, 2000, 67 ،ق، 1419؛ براي مشاهده بازتاب شعري این لقب مأمون ر.ك: ابوهلال عسکري

 ).214، ص6ق، ج1404؛ ابن عبدربه، 119ص

  ).Van Ess ,1991, V3, p17. مقصود شیعیان عباسی است (براي توضیحات بیشتر ر.ك: 2

. همچنین باور به امامت حضرت موجب شد برخی از زیدیان، فصلی از کتاب خویش را بـه امامـت   3

 ادامه در صفحه بعد
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  عهدي   . زیدیان مخالف ولایت5-2-3

برخلاف دو گروه فوق که آرزوهـاي قیـام و تشـکیل حکومـت مـورد نظـر       

دیدند، برخی از زیدیان بیعت بـه  می عهدي امام رضا خویش را در ولایت

تـوان  ترین شاهد این مسأله را می را نپذیرفتند. مهم عهدي امام رضا ولایت

 در بیعت به خلافـت مـأمون و   1در عدم همراهی آنان با حکمران شهر کوفه

که جمعی از شیعیان پس  مشاهده نمود. توضیح آن عهدي امام رضا ولایت

براي خلافت مأمون و جانشـینی   2از فراخوان بیعت از سوي عباس بن جعفر

، مخالفت خود را چنـین اعـلام کردنـد: اگـر بـراى      علی بن موسی الرضا

کنى و از پى او براى برادر خویش، ما بـه دعـوت تـو نیـاز      مأمون دعوت مى

داریم و اگر براى برادرت یا یکـى از مـردم خانـدانت یـا خـودت دعـوت       ن

؛ ابـوعلی مسـکویه،   560، ص8ق، ج1387پـذیریم (طبـري،    کنى از تو مى مى

). امــا هنگــامی کــه موســی بــر تصــمیم اولیــه خــود 135، ص4ش، ج1379

پافشاري کرد، رافضیان افراطى و بیشتر شیعیان از او بازماندنـد (همانجاهـا).   

ر این منابع از زیدي بودن مخالفـان، سـخنی بـه میـان نیامـده، امـا       هرچند د

هـاي زیـدي   دهندة گرایشخواسته آنها یعنی قیام از سوي یک فاطمی، نشان

    3آنان است.

                                                                                                                             
، 1ق، ج1421علی بن موسی الرضا اختصاص دهند (بـراي گـزارش ایـن مطلـب ر.ك: المؤیـد بـاالله،       

  ). 604ص

داد و از ایـن رو مرکـز   را زیـدیان تشـکیل مـی    . در قرن دوم هجري، جمعیت بسیاري از مردم کوفه1

هاي مختلف زیـدي در  ). براي اطلاع از گرایش228ش، ص1367هاي زیدیه بود (فضیلت شامی،  قیام

  .Van Ess ,1991, V1, p239-272کوفه قرن دوم هجري ر.ك: 

است که پس از شهادت آن حضرت، اختلافـاتی بـا امـام     موسی کاظمفرزندان امام . وي یکی از 2

 . 317-316، ص1ش، ج1365داشته است، براي اطلاع بیشتر ر.ك: کلینی،  رضا

اي در راسـتاي  عهدي بـه یـک فـاطمی را خدعـه     . گویا آنان هدف اصلی مأمون در واگذاري ولایت3

 آن مخالف بودند. هاي علویان دانسته و از این جهت بافروکش کردن قیام
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اي در این میان موضع یکی از برادران آن حضرت به نام ابراهیم در هاله

گامی که مـأمون،  از ابهام قرار داد. ابن خلدون در کتاب خود آورده است هن

عهـدي منصـوب کـرد، او در یمـن اظهـار       علی بن موسی الرضا را به ولایت

). چنانچه این گزارش مبناي 148، ص4ق، ج1408امامت کرد (ابن خلدون، 

عهدي به شمار آورد. اما  کار قرار گیرد باید وي را نیز یکی از مخالفان ولایت

ق 202دهد او در سال میهاي دیگري وجود دارد که نشان  در مقابل گزارش

خوانـد  عهدي برادرش پس از مأمون فرامی امیرالحاج بود و مردم را به ولایت

ــوزي،  ــن ج ــر، 110، ص10ق، ج1412(اب ــن اثی ). 350، ص6ق، ج1385؛ اب

چنانچه بخواهیم هر دو گزارش را به نوعی جمع نماییم بایـد گفـت وي در   

خوانـد امـا   ت خویش فرامی، مردم را به امامعهدي امام رضا ابتداي ولایت

که عامل مأمون وي را شکست دادند و مأمون او را بر امارت حـج   پس از آن

  گرفت. بیعت می منصوب کرد، تغییر عقیده داد و براي مأمون و امام رضا

اي ، نامهمأمون پس از شهادت امام رضانکتۀ جالب توجه آن است که 

 او را جانشـین حضـرت رضـا    نوشت تـا  1به عبداالله بن موسی بن عبداالله

) 498تـا، ص عهدي بیعت کند (ابوالفرج اصفهانی، بـی  کرده و با او به ولایت

را یـادآور   که عبداالله در پاسخ، به شهادت رساندن علی بن موسی الرضـا 

تواند شد و ضمن خطرناك خواندن وجود مأمون براي اسلام، اشاره کرد نمی

. شاید بتوان این گفته 2)55تا، صدي، بی؛ موی499اثر، ص او را بفریبد (همان

عهدي به یک علوي  ها در زمینۀ چرایی واگذاري ولایترا از نخستین تحلیل

  قلمداد کرد.

                                                                                                                                                                                                          

  

  هاي زیدي.با گرایش . از نوادگان امام مجتبی1

اي درآمده بود چراکـه  هاي رد و بدل شده میان مأمون و عبداالله به صورت رسالهنگاري. احتمالاً نامه2

ق، 1420کنـد (طوسـی،   خود و در ذیل معرفی عبداالله بن موسی از آن یاد می الفهرستشیخ طوسی در 

 خویی امامی بودن عبداالله را ثابت ندانسته و به همین دلیل از شیخ الطائفـه بابـت درج   ؛ آیه االله299ص

 ). 354-353، ص10ق، ج1410کند! ر.ك: خویی، انتقاد می الفهرستنام وي در کتاب 
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  منابع

 کریم. قرآن .1

  ، بیروت: دارصادر. الکامل فی التاریخ ق)،1385ابن اثیر، عزالدین علی ( .2

ران: انتشـارات  ته ـ ،عیون أخبار الرضاق)، 1378( ابن بابویه، محمد بن علی .3

  جهان.

  ، قم: دار الکتب الإسلامیه.کمال الدینق)، 1395همو ( .4

کوشش علی اکبـر غفـاري، قـم: دفتـر      به من لا یحضره الفقیه، ق)،1413همو ( .5

  انتشارات اسلامى.

بیروت: المنتظم فى تاریخ الأمم و الملوك، ق)، 1412ابن جوزي، عبدالرحمان ( .6

  دارالکتب العلمیه.

 ، قم: انصاریان.الثاقب فی المناقبق)، 1419محمد بن على (ابن حمزه طوسى،  .7

 الأثر فـی الـنص علـى     کفایۀق)، 1401ابن خزاز قمی، على بن محمد ( .8

  قم: بیدار. الإثنی عشر،

کوشش خلیل شـحاده، بیـروت:    به تاریخ،ق)، 1408ابن خلدون، عبدالرحمان ( .9

  دارالفکر.

، قـم: مؤسسـه   ل أبـی طالـب  مناقب آق)، 1379ابن شهرآشوب مازندرانی ( .10

  انتشارات علامه.

کوشـش احمـد    بـه شرح الأساس الکبیـر،  ق)، 1411ابن صلاح شرفی، احمد ( .11

  .دار الحکمۀ الیمانیۀعارف، صنعاء: 

و الـدول   السـلطانیۀ الفخرى فى الآداب ق)، 1418ابن طقطقی، محمد بن علی ( .12

  ، بیروت: دارالقلم العربى.الاسلامیۀ

کوشش محمدحسن آل طالقـانی، نجـف:    به الطالب، دعمق)، 1380ابن عنبه ( .13

 مطبعه الحیدریه. 

جـا:   کوشش رضـا تجـدد، بـی    ، بهالفهرستتا)،  ابن ندیم، محمدبن اسحاق (بی .14

  نا. بی

نسـخه   ،السـیرة المصـابیح فـی   تـا)،  ابوالعباس الحسنی، احمد بن إبراهیم (بـی  .15

  افزاري مکتبه الشامله. نرم
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کوشـش احمـد صـقر، بیـروت:      ، بـه تـل الطـالبیین  مقاتا)، ابوالفرج اصفهانی(بی .16

 دارالمعرفه.

 امـامى،  ابوالقاسـم  کوشـش  به الأمم، تجارب ،)ش1379( ابوعلی مسکویه رازى .17

  سروش. تهران:

  عنصریه. بیروت: مکتبه الصناعتین. )،1419ابوهلال عسکري ( .18

 هاشمی. تبریز: مکتبه بنی ،الغمۀکشف ق)، 1381اربلی، علی بن عیسی ( .19

، مکتب اسـلام ، "در دوره خلافت امین امام رضا"ش)، 1372اود (الهامی، د .20

  . 4شماره

  قم: دارالکتب الإسلامیۀ. المحاسن، ق)،1371برقى، احمد بن محمد بن خالد ( .21

، تهـران:  المعارف بزرگ اسلامیةدایر، "ابوالجارود"ش)، 1372بهرامیان، علی ( .22

  المعارف بزرگ اسلامی.ةانتشارات مرکز دایر

، المعارف بزرگ اسـلامی  دایر، "ابوخالد واسطی"ش)، 1372د (پاکتچی، احم .23

  المعارف بزرگ اسلامی.ةتهران: انتشارات مرکز دایر

کوشش محمد روشن، تهران:  ش)، منسوب به بلعمی، به1373( تاریخنامه طبرى .24

  البرز.

 ، قم: الشریف الرضی.شرح المقاصد)، 1409تفتازانی، سعدالدین( .25

ش)، ترجمه سیدحسـین  1385گروه مؤلفان (، اثامن الائمه حضرت امام رض .26

  اسلامی، قم: مجمع جهانی اهل بیت.

شفاء العلیل فی الـرد علـی مـن    تا)، جرافی صنعانی، قاضی محمد بن علی (بی .27

نسخه عکسی دایره المعـارف بـزرگ   أجاز للهاشمیین أکل زکاه حاشد و بکیل، 

  اسلامی.

ــابورى ( .28 ــابورش)، 1375حــاکم نیش ــاریخ نیش ــه ت ــه ، ترجم و تلخــیص خلیف

 نیشابوري، تهران: نشر آگه.

تهـران: اداره   ،تاریخ زندگانى امـام جـواد   تا)، حسینى شاهرودى، محمد (بی .29

 هاى عقیدتى سیاسى سپاه.آموزش

تهران: انتشارات کتابخانـه  قرب الإسناد، تا)،  حمیرى قمى، عبداالله بن جعفر (بی .30

 نینوى.

  قم: مرکز نشر آثار شیعه. حدیث،معجم رجال الق)، 1410خویی، ابوالقاسم ( .31
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  الإسلامی. النشر مؤسسۀقم:  بحوث فی الملل و النحل،تا)، سبحانی، جعفر (بی .32

تهران: مرکز انتشـارات   المقالات و الفرق، ش)،1360سعد بن عبداالله اشعري ( .33

  علمی و فرهنگی.

 المفید. للشیخ العالمی قم: المؤتمر ،المختار الفصولق)، 1413سیدمرتضی ( .34

فـی الکتـب    توضـیح الأسـناد   ق)، 1429یرى زنجانى، محمدجواد(شب .35

  و النشر. ، قم: دارالحدیث 

بلـوغ الأرب و کنـوز الـذهب فـی     ق)، 1423شهارى صنعانى، على بن عبد االله( .36

  الإمام زید بن علی. ، عمان:  المذهب 

کوشش محمد  ، بهالنحل الملل وش)، 1364( الکریم محمد بن عبد شهرستانی، .37

  بدران، قم: منشورات الرضی.

بیروت: منشورات  بین التصوف و التشیع، م)، 2011شیبی، کامل مصطفی ( .38

  الجمل.

قـم: انتشـارات    بصـائرالدرجات، ق)، 1404صفار، محمد بن حسن بن فـروخ (  .39

  االله مرعشى.کتابخانه آیت

م هـاي علویـان در   تحلیلـی بـر قیـا   "ش)، 1388صفري فروشانی، نعمت االله ( .40

  .26، شمارهشیعه شناسی، "عهدي و ارتباط آن با ولایت دوران امام رضا

 تعامل امام رضا"ش)، 1391صفري فروشانی، نعمت االله و بختیاري، زهرا ( .41

  . 50، شماره تاریخ اسلام، "با فرقۀ زیدیه

بیـروت:   تاریخ الأمـم و الملـوك،  ق)، 1387طبري، ابوجعفر محمد بن جریر ( .42

  لتراث. دارا

  ، قم: بعثت. دلائل ق)، 1413طبرى آملى، محمد بن جریر بن رستم ( .43

  تهران: مرتضوى. مجمع البحرین،ش)، 1375طریحی، فخرالدین ( .44

  تهران: دار الکتب الإسلامیه. التهذیب، ش)،1365طوسی، محمد بن حسن ( .45

  الطباطبائی.  قم: مکتبه أصولهم، و الشیعۀ کتب فهرست ق)،1420همو ( .46

، صنعاء: مکتبه الامام زیـد بـن   اهل البیت ائمۀق)، 1422عباس محمد زید ( .47

  علی الثقافیه.

الامام الهادي یحیـی بـن الحسـین بـن القاسـم      تا)، عبدالفتاح شایف نعمان (بی .48

  نا. جا، بیبی الرسی والیا و فقیها و مجاهدا،
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لامـام  ، مشـهد: المـؤتمر العـالمی ا   مسندالرضاق)، 1406عطاردي، عزیزاالله ( .49

 .الرضا

  .، قم: مؤسسه آل البیتمسائل على بن جعفرق)، 1409على بن جعفر( .50

چاپ و نشـر وزارت   تهران: مؤسسۀ تفسیر، ق)،1410ابراهیم کوفی ( بن فرات .51

 ارشاد.

، ترجمـه  تاریخ زیدیه در قرن دوم و سـوم هجـري  ش)، 1367فضیلت شامی ( .52

  ثقفی و مهدي پور، شیراز: انتشارات دانشگاه شیراز. 

جـا: انتشـارات   ، بیقیام یحیی بن زیدش)، 1385فقیه بحرالعلوم، محمدمهدي ( .53

  وثوق.

مجموع کتـب و رسـائل القاسـم بـن     ق)، 1421قاسم رسی، قاسم بن ابراهیم ( .54

، صنعاء: مؤسسـۀ الإمـام زیـد بـن      کوشش مجدالدین مویدى ، به إبراهیم الرسی

 .  علی

گلاسر در کتابخانه دولتی  101نسخه خطی ش الرد علی الروافض،تا)،  همو (بی .55

  پ. 110 -ر104برلین، برگ 

 تهران: انتشارات انجمن آثار ملی. نقض،ش)، 1358قزوینی، عبدالجلیل( .56

  .قم: موسسه امام مهدي الخرائج و الجرائح،ق)، 1409( الدین راوندى قطب .57

  قم: مؤسسه النشر الاسلامی. ،البهیۀالانوار ق)، 1417قمی، شیخ عباس ( .58

  مشهد: انتشارات دانشگاه مشهد. رجال،ش)، 1348ن عمر(کشی، محمد ب .59

 تهران: دار الکتب الإسلامیه. الکافی،ش)، 1365کلینی، محمد بن یعقوب ( .60

تـاریخ جوامـع اسـلامی از آغـاز تـا قـرن       ش)، 1376لاپیدوس، آیرامـاروین (  .61

  .هاي اسلامیترجمه محمود رمضان زاده، مشهد: بنیاد پژوهش هجدهم،

،  فی علم الکلام حقائق ق)، 1424احمد بن سلیمان ( المتوکل علی االله، .62

  صنعاء: مؤسسۀ الإمام زید بن علی.

محاسن الازهـار فـی تفصـیل مناقـب     تا)، محلی، ابوعبداالله حمید بن احمد (بی .63

  ، نسخه عکسی دایره المعارف بزرگ اسلامی.الاطهار العتر

ابـی طالـب و    بعـض   ارشاد الطالب الی تا)، محمد بن ابراهیم (بی .64

  نسخه عکسی دایره المعارف بزرگ اسلامی. غیرهم،

تحقیـق   مروج الذهب و معادن الجوهر، ق)، 1409مسعودى، على بن الحسین ( .65
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  .اسعد داغر، قم: دارالهجر

، نسـخه خطـی   الائمـۀ الزیدیـۀ  اجـازات  تا)، مسوري، احمد بن سعدالدین (بی .66

  مؤسسه الامام زید بن علی الثقافیه.

بیـروت: منشـورات   الاثنی عشر،  سیرة الائمۀق)، 1406روف حسنی، هاشم (مع .67

  الشریف الرضی.

قم: کنگره جهـانی شـیخ    الإرشاد،ق)، 1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان ( .68

  مفید.

  .مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀبور سعید:  البدء و التاریخ، تا)،مقدسی، مطهر بن طاهر (بی .69

صـنعاء: مؤسسـۀ    ، رسائل الإمام المنصور بـاالله  مجموعق)، 1422المنصور باالله ( .70

  .  الإمام زید بن علی

الکبري[بلوغ المراد الی  الزیدیۀطبقات ق)، 1421المؤید باالله، ابراهیم بن قاسم ( .71

  ، عمان: موسسه الامام زید بن علی.الاسناد] معرفۀ

علی  الفاطمیۀالتحف شرح الزلف [التحف تا)، مؤیدي، مجدالدین بن محمد (بی .72

  بی جا: بی نا.  الزلف الامامیۀ]،

، قـم: مرکـز مطالعـات ادیـان و     مسائل ش)، 1386ناشی اکبر/منسوب ( .73

  . مذاهب

مشـهد: لجنـه    ،قراءة فی فکـر الامـام الرضـا   ق)، 1404ناصري، محمدباقر ( .74

  . الثقافیه للمؤتمر العالمی للامام الرضا

 جامعه مدرسین. قم: انتشارات رجال،ق)، 1407نجاشی، احمد بن علی ( .75

بـر قیـام هـاي     عهـدي امـام رضـا    تأثیر ولایـت ")، 1388نقوي، سیداذکار ( .76

  .5، شسخن تاریخ، "علویان

 ، بیروت: دار الاضواء.الشیعۀفرق ق)، 1404نوبختی، حسن بن موسی ( .77

 ،الافادة فی تاریخ ائمۀ الزیدیـۀ ق)، 1417هارونی، یحیی بن حسین بن هـارون (  .78

  عزان، صنعاء: دارالحکمه الیمانیه.کوشش محمد یحیی سالم  به
79. Cooperson, Michael (2000), Classical Arabic Biography: The Heirs of 

Prophets in the Age of al-Mamun, Los Angeles: Cambridge University Press. 
80. Madelung, Wilferd (1965), Der Imam Al-Qasim ibn Ibrahim und die 

Glaubenslehre der Zaiditen, Berlin: Walter De Gruyter & Co.  
81. Van Ess, Josef (1991), Theologie und Gesellschaft im 2 und 3 Jahrhundert 

Hidschra, Berlin\New York: Walter de Gruyter. 
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  ) و پدیدة استناد و ارجاع( امام رضا

 احمد پاکتچی

  مقدمه

رجاع، امري کـاملاً شـناخته شـده اسـت؛     در دانش امروزي، پدیدة استناد و ا

کـه در راسـتاي    که هر مدعاي علمی لازم است مستندسازي شود، و ایـن  این

ایــن مستندســازي لازم اســت بــه منــابع معتبــر ارجــاع داده شــود، یکــی از 

هنجارهاي جاري در تحقیقات علمی است. اما نباید از نظر دور داشـت کـه   

ن، رواج صـنعت چـاپ و تولیـد    عوامل مختلفی مانند شکاکیت عصـر مـدر  

اند تا این پدیده در حیطۀ علوم معاصر فراگیر گردد.  جمعی دانش دخیل بوده

اي  تا آنجا که سخن از قرون متقدم است، پدیدة ارجاع هرگز با چنین گستره

مورد توجه قرار نگرفته و دامنۀ توجه به آن بسیار محدود بوده اسـت و ایـن   

ه اساساً چنین هنجاري در حیطـۀ علـوم قـدیم،    گیرد ک امر از آنجا نشأت می

  نهادینه نشده است.

توان گفت که فرآیند مستندسازي و ارجاع دهـی، دو هـدف    در واقع می

محوري دارد که اصلِ آن مشترك میان اعصار قدیم و عصر مدرن است، هـر  

  هاي بسیاري وجود دارد و آن دو هدف این است:  چند در کیفیت آن تفاوت

  ع و متقاعد کردن مخاطب نسبت به اعتبار سخن؛هدف اقنا -
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  هدف بسط و فراهم آوردن امکان گسترش سخن بر پایۀ فهمی عمیق. -

کـه   در تحقیق حاضر تمرکز بحث بر دانش اعصار گذشـته اسـت و ایـن   

هاي متقدم اسلامی تا چه اندازه در راستاي این دو هدف، مسـیر   عالمان سده

اند. اما مسأله اخص در این مقالـه آن   هدهی حرکت کرد مستندسازي و ارجاع

ـ    ـ به عنوان یکی از ائمه اهل بیت   است که به طور مشخص امام رضا

شود و سخن او به عنوانِ سخن امام براي  عنوان امام معصوم شناخته می که به

شیعیان حجت است، تا چه اندازه و به چه منظـور روي بـه مستندسـازي و    

ش مطالعه در این مقالـه تحلیلـی اسـت و مسـیر     دهی داشته است. رو مرجع

هاي روایـی بـه    تحلیل، حرکت از مسبب به سوي سبب، و حرکت از عینیت

  سوي اصول و مبانی تعلیمیِ آن حضرت است.

  الف. استناد مبتنی بر عقل و لسان

مبناي تقسیم انواع استناد به سه قسم در این مقالـه سـطوح مستندسـازي در    

 التـذکرة ت که به نحو واضحی، از سوي شـیخ مفیـد در   حوزة علوم دینی اس

دانـد:   ارائه شده است. وي پس از آن که اصول احکام شرعی را سه چیز می

هاي  . طرق موصله، یا راه و اقوال ائمه طاهرین  کتاب خدا، سنت پیامبر

بندي کـرده اسـت: نخسـت عقـل کـه راه       رسیدن به آن را در سه مسیر دسته

ن و حجیت دلایل خبري است، دوم لسان یا زبان که راه شناختن حجیت قرآ

هاست، و سوم اخبار که راه رسیدن   رسیدن به شناخت در بارة معناي سخن

اسـت (مفیـد،     به مادة ادله سه گانه، یعنی کتـاب و سـنت و اقـوال ائمـه    

).28ق، ص1413

توان  نیز می  هاي موجود در سخنان منقول از امام رضا در مستندسازي

ه خوبی از همین تقسیم استفاده کرد و در این بخش به استناد مبتنی بر عقل، ب

  یعنی طریق اول پرداخته خواهد شد.

هـا   ویژه در خطبه ذکر استدلالات به طور گسترده در سخنان حضرت، به

تـوان گفـت بهتـرین نمونـه از ایـن دسـت        شود. مـی  ها دیده می و در مناظره
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  شود که امام رضـا  اي دیده می در مناظرهها در احادیث آن حضرت،  تحلیل

عمران صابی، متکلم متعلق به مذهب صـابئان داشـته اسـت. ایـن منـاظره      با 

با اهل ادیان اسـت کـه     بخشی از حدیث بلندي با عنوان مجلس امام رضا

  به روایت حسن بن محمد نوفلی در اختیار ماست.

به آن حضـرت  خطاب  عمراندر موضعی از این حدیث بلند آمده است 

 "؟که وجود او ثابت بود، نزد خودش معلوم بود وجود او خداوندآیا "گفت: 

 ـ" :فرموددر پاسخ چنین حضرت  و جهـت نفـى   ه علم پیدا کردن نزد خلق ب

نفى او علم موجود ه پس باید جهل باشد تا ب .خلاف او است که جهل باشد

لـم باشـد تـا    شود که مخالف با ع جهلى تصور نمی ه خداوندشود و نسبت ب

(ابن بابویه،  "تشخیص معلومات خوده نفى این جهل به حاجت داشته باشد ب

این تحلیلی است کـه   1)؛152-151، ص1م، ج1984؛ همو، 431ق، ص1387

  شود. بندي صفات خدا به سلب نزد معتزله متقدم نیز دیده می در صورت

هـاي عقلـی در ایـن عبـارت منقـول از حضـرت        نمونۀ دیگري از بحث

آیـا   !اى عمـران "فرمایـد:   جویی است که می اب به عمران صابی قابل پیخط

 ـ    تاسزاوار نیست  ضـمیر و  ه بدانى که واحد یگانه موصـوف نخواهـد شـد ب

توان نسبت داد و توان به او  یزیاده از کردن عمل و صنعت نم ی،صورت ذهن

 ـ حقیقت آن را نمی و هـا   گـرایش او تـوهم و تصـور   ه توان فهمید و نسبت ب

ق، 1387(ابـن بابویـه،    "ات ممکن نیستمخلوق هاي متعدد داشتن مانند ءجز

). این رویکرد مبتنی بر عقل کلامـی، در  152، ص1م، ج1984؛ همو، 432ص

هاي بعد به طور گسترده در کتب کلامی در باب صفات خداونـد   متون دوره

  نمود یافته است.

خی از آیات بـه  در همین راستا ست که بر پایۀ استدلال عقلی، معناي بر

بـن  احسین بـن علـى   اي مجاز تأویل شده است، مانند آنچه در حدیث  گونه

                                                                                                                                                                                                          

  

هاي مختلف حدیث عمران صابی، از ترجمـه   در این موضع و مواضع دیگر مقاله، براي ترجمه بخش .1

  ی استفاده شده است.آقا نجفی اصفهان
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 کَلَّا إِنَّهم عـنْ ربهِـم یومئـذ لَمحجوبـونَ    "در باره آیه که شود  دیده میفضال 

از  )ندا در روز حساب کفار از پروردگار خود در حجاب( ")83/15(مطففین، 

ه متصف ب خداوند" :کهرت چنین پاسخ گفت آن حضرت پرسش کرد و حض

و لـیکن   ،مکانى که در آن حلول کند نخواهد بود که از بندگان پوشیده باشد

(ابن بابویه،  "ندا ست که ایشان از ثواب پروردگار خود محجوبا اینحق مراد 

  ).115، ص1م، ج1984؛ همو، 162ق، ص1387؛ همو، 13ش، ص1361

هاي برآمده از آن، استناد به استقراء و  دلالاما فراتر از عقل کلامی و است

تـرین   توان گفت شاخص تجربه نیز در روایات حضرت نمود یافته است. می

نمود یافته است.   طب الرضاهاي رضوي، در مقدمه  نمود استقراء در آموزه

و  هفلاسـف از  یجمع ـشـود کـه در آن،    در مقدمه به مجلس مأمون اشاره مـی 

 هجبرائیل بن بختیشوع و صالح بن بهلم ـ ،بن ماسویهیوحنا  همچون پزشکان

بحثی گسترده در بارة طـب و بهداشـت در گرفتـه    اند و  حضور داشته هندي

است. یوحنا بن ماسویه و جبرائیل بن بختیشوع دو پزشک مسـیحی تربیـت   

یافته در محافل سریانی، و فرد سوم پزشکی برآمده از محافل هندي اسـت و  

گرفته بـین آنـان    ار داشت که مناظرات و مکالمات صورتتوان انتظ کاملاً می

به عنوان پیشوایی مسلمان انجام شده، کاملاً به دور   که در محضر امام رضا

نبوي و در فضاي مشترکات علم پزشکی به معناي عرفی  -از استنادات قرآنی

  آن بوده است. به دنبـال همـین مجلـس اسـت کـه مـأمون از امـام رضـا        

پزشکی تـألیف کنـد و پاسـخ     - کند که یک دستور عمل بهداشتی درخواست می

است. حضرت در  رساله ذهبیهیا   طب الرضابه این درخواست، تألیف   امام

پاسخ مأمون، در عبارتی کوتاه، اما بنیادین مبانی خود را توضیح داده که صـورت  

  اید:فرم مکتوب شده است، آنجا که می الرسالۀ الذهبیۀاین کلام در مقدمه 

و عرفـت صـحته    ،عنـدي مـن ذلـک مـا جربتـه     :  فقال له ابوالحسن"

مما لا یسـع   ،مع ما وقفنی علیه من مضى من السلف ،و مرور الأیام ،بالاختبار

الرسالۀ ( "و أنا أجمع ذلک لأمیر المـؤمنین  ،و لا یعذر فی ترکه ،الإنسان جهله

  .)7، صالذهبیۀ
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این باره اموري است که آنها  به او گفت: نزد من در  ابوالحسن"یعنی: 

ام، در  ام و درستی آن را به آزمایش و در گذشت زمان دانسـته  را تجربه کرده

اند، شامل اموري که انسـان   کنار آنچه رجالی از گذشته مرا بر آن آگاه ساخته

نباید از آنها ناآگاه باشد و در ترك آنها عذري ندارد و من آنها را براي امیـر  

. در این عبـارت از  "آمیز به مأمون) جمع خواهم کرد اي تقیه رهالمؤمنین (اشا

اي  هاي استقرایی مورد استناد قرار گرفتـه کـه برآمـده از تجربـه     سویی روش

مستمر و مکرر است، و از سوي دیگر حاصل تجربیات پزشکان پیشین مورد 

 استناد بوده که آنان نیز خود دانش بهداشت و پزشکی را از مسیر مشابهی به

  اند. استقراء دست آورده

، عبارت کلیدي دیگري هم در مقام استناد به عقل  طب الرضا در متن

شود که در مقدمه حضرت بر رساله نقـش بسـته    عرفی و ادله عقلی دیده می

  فرماید: است، آنجا که می

اما بعد، همانا نامه امیر المؤمنین رسید که در آن مرا دسـتور داده  "یعنی: 

ام و  ان نیاز دارد آگاه سازم، از اموري که آن را تجربه کردهکه او را بر آنچه بد

ام در باره خورد و نوش، و گرمابه و نوره، و باه و غیر آن، شامل آنچه  شنیده

  ."گردد ... امر بدن با آن استوار می

، مخاطب مستقیم مـأمون اسـت و مخاطـب غیـر     الرسالۀ الذهبیۀدر متن 

اند و کاملا قابل  دین اسلام باور نداشتهمستقیم آن پزشکانی که حتی به اصل 

بـه    انتظار است که در مستندسازي کلام، امکان ابتناء بر جایگاه امام رضـا 

عنوان یک امام معصوم که قول او بدون نیاز به مستندسـازي حجـت اسـت،    

  براي آن مخاطب وجود نداشته است. اما در احادیث منقول از امـام رضـا  

تـوان بازجسـت بـه     عقل عرفـی و اسـتقراء را مـی    در حدیثی دیگر سخن از
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کنـد و در   اي که در نگاه اول آن را به عنوان مرجعی براي دانش نقد می گونه

گردد. مطلـب مـورد نظـر در عبـارتی      نگاه دوباره، باارزش بودنش آشکار می

اي از یـک حـدیث    گنجانده شده است که خود قطعـه   منقول از امام رضا

ء االله، تحلیل معانی آن اسماء و مقایسه کاربرد اسماء براي بلند در تفسیر اسما

خداوند با کاربردهاي انسانی آن است. ایـن حـدیث کـه در متـون مختلـف      

  حدیثی آمده، در عبارت مورد بحث چنین گفته است:

ولا  ،لیس للتجـر  .ولا یفوته ،فالذي لا یعزب عنه شئ ،وأما الخبیر... "

لان من کان  ،ولولاهما ما علم ،والاعتبار علمان تجرفعند ال .بالأشیاء للاعتبار

والخبیر من الناس المستخبر  .واالله لم یزل خبیرا بما یخلق. کان جاهلا ،کذلک

  ."... جمعنا الاسم واختلف المعنى عن جهل المتعلم، فقد

و اما خبیر کسى است که چیـزى بـر او پوشـیده نیسـت و از     ... "یعنی: 

ن خدا از نظـر آزمـایش و عبـرت گـرفتن از چیزهـا      خبیر بود .دستش نرفته

زیرا کسى  .نداند ،بداند و چون نباشد ،که اگر آزمایش و عبرت باشد ،نیست

 .آفریدگانش آگـاه اسـت  ه ست و خدا همیشه نسبت با نادان ،که چنین باشد

ولى آگاه در میان مردم کسى است که از نادانى دانش آمـوز خبرگیـرى کنـد    

آگاه و دانا شده] پس در اسـم شـریک او شـدیم و معنـى     [که پس از نادانى 

ــد  ــف ش ــی،  1"... مختل ــه،  122،ص1ق، ج1391(کلین ــن بابوی ق، 1387؛ اب

  ).134، ص1م، ج1984؛ همو، 189ص

آنچه حدیث در مقام بیان آن است، نه تخطئه تجربه و استقراء، بلکه جدا 

شـارحان  هاسـت؛ برخـی از    ساختن معناي خبیر براي خداوند و براي انسان

اند که در آن معنا از خبیر که براي  ، مانند نایینی به این نکته توجه دادهالکافی

رود، بـه دسـت آوردن علـم از طریـق      خداوند ـ یعنی داناي کل ـ به کار می  

هـا، ایـن طریـق     آزمودن و استقراء کردن عین جهل است، ولی بـراي انسـان  

همین تفـاوت در طریـق،   کسب دانایی، طریق معمول و معتبر است و اساساً 
                                                                                                                                                                                                          

  

  ، به قلم هاشم رسولی محلاتی استفاده شد.اصول کافیدر ترجمه عبارت حدیث، از ترجمه  .1
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ترین وجه افتراق خبیر بودن خداوند و خبیر بودن یک انسان است؛ زیرا  مهم

براي یک عالم انسانی، از آنجا که بالذات دانا نیست، علم مستند به تجربـه و  

نظر و امثال آن است و حصول علم مترتـب بـر آنهاسـت و چنـین عـالمی،      

ز علم است، حال آن که خداونـد  بالذات و بدون این وسایل جاهل و خالی ا

از ازل به جمیع مخلوقات خود علم دارد، از آن جهـت کـه علـت وجـوديِ     

خبیـر از  "افزاید که  آنهاست. نایینی در توضیح حدیث، این عبارت را نیز می

آورد و ایـن   انسان، کسی است که آگاهی را از طریق استخبار به دسـت مـی  

ش، 1382(نـایینی،   "م او پیشـی دارد ناشی از نادانی جوینده است که بر عل ـ

و منابع دیگـر،   کافیتوان از حدیث منقول در  ). بر این پایه می412-411ص

این معنا را دریافت کرد که در خصوص انسان، آزمودن و استقرا کردن یکـی  

  هاي حصول دانایی است. ترین و معتبرترین روش از اصلی

بر پایه لسان یـا زبـان، ادامـه    ، استناد  هاي منقول از امام رضا در آموزه

هـاي زبـانی در خـلال منـاظرات و دیگـر       استناد بر پایه عقل است و تحلیل

دهد. در بحـث   احادیث حضرت، بخشی از فرآیند مستندسازي را تشکیل می

ها در کـلام منقـول از آن حضـرت، در     هاي زبانی نیز بهترین نمونه از تحلیل

؛ چه، برخی شود که پیشتر از آن یاد شد همان مناظره با عمران صابی دیده می

هـاي   هاي زبانی است، آنجا که استدلال از فقرات مناظره، کاملاً درگیر تحلیل

حضرت، نه اثبات اموري در فضاي وجودشناختی، بلکه تحریر مفـاهیمی در  

توان به عبـارت زیـر اشـاره     فضاي معنایی را هدف گرفته است. از جمله می

  وت کاویده شده است:کرد که در آن معناي سک

آیا چنین نیست که خدا سـاکت بـود    ،من سرورعمران عرض کرد اى "

 "؟و پس از آفریدن خلق سخن گفت ،کرد پیش از آفریدن خلق و تنطق نمی

سکوت معنى نـدارد  " در پاسخ این سخن از زبان حضرت چنین آمده است:

سـاکت   گوینـد چـراغ   ست که نمـی ا و مثل این مطلب آن ،مگر بعد از تنطق

و در صورتى که مقصود صدور فعلى باشد از چـراغ   ،است و سخنگو نیست

ى از براى چـراغ  یزیرا که روشنا ،ى دادیگویند چراغ روشنا ، نمیماه نسبت ب
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ى از بـراى چـراغ   یچه روشـنا  .و ابراز وجودى نیست ،فعل و عمل او نیست

 "...ل شودکه وجود یا عملى غیر از نفس او حاص چیزى غیر او نیست تا این

  ).153-152، ص1م، ج1984؛ همو، 434ق، ص1387(ابن بابویه، 

کـه موضـوع    "ابـداع "در موضعی دیگر از همان مناظره در باره مفهـومِ  

یعنى  ،مخلوقى است ساکن"شود:  پرسش عمران صابی است، چنین گفته می

پس گویا ساکن است در علت  .و معلول تنسبت و ربط است میان عل ابداع

پس مفارقت آن ممکـن نیسـت    ،محله ض است قائم برَکه ع یا این و معلول

پس این امر اضافى اعتبارى درك نشـود در   .و ساکن است در محل ،از محل

 .بلکه عقل آن را انتزاع کند ،و قابل اشاره حسیه در خارج واقع نشود ،خارج

پس محدث است و حق او  ،زیرا که چون غیر حق است ،و این مخلوق باشد

 ).156، ص1م، ج1984(ابـن بابویـه،    "پس مخلوق او است ،احداث کردهرا 

در ادامه همین عبارت بحثی در باره کیفیت انتزاع و رابطه آن با شکل گرفتن 

  معانی آمده است.

حتی در فقراتی از مناظره، اساساً خود معنا موضوع توضیحات حضـرت  

 ـو مشـیت و ا  ابـداع بدان کـه  "فرماید:  است؛ آنجا که می یـک معنـى   ه راده ب

و اول ابداع یعنى ایجاد اراده و مشیت خداوند  .هستند و اسماء آنها سه است

تعالى حروف را اصل هر چیزى و دلیل و رهنمـا قـرار    حروف است که حق

هر مشـکلى قـرار    ةداده از براى هر چیزى که درك گردیده شود و تمیزدهند

و  ،را از حق و باطل جدا کردن هر چیزى ،سبب این حروف استه داده و ب

 .حروف فراهم آیده ساختن و ساخته شده و معنى و غیر معنى و تمام امور ب

تعالى از براى حروف در وقت ایجاد نمودن معنى غیـر از خـود ایـن     و حق

آن باشد و در خـارج وجـودى از   ه حروف قرار نداد که نهایت این حروف ب

پس چیـزى   .ایجاد کردن هزیرا که حروف ایجاد شدند ب .براى حروف نباشد

غیر از ایجاد و حروف نبود که محل ظهور و بروز حروف باشـد و نـور کـه    

مراد وجود و ایجاد است در این مقام اول فعل خداونـد اسـت کـه مـزین و     

و حـروف سـاخته شـده و     ،وجوده روشن نمود خداوند آسمان و زمین را ب
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ن عبارات است که گوها و ایو این گفت ،مفعول این فعل است و این حروف

؛ همـو،  436-435ق، ص1387(ابن بابویـه،   "...خلق تعلیم نموده ه ب خداوند

 بـدان کـه رهنمـا   "). و در ادامه این گونه آمـده اسـت:   154، ص1م، ج1984

موصوف صفت است و رهنمـا و دلیـل معنـى اسـم اسـت و رهنمـا        (دلیلِ)

اء پى برد حقیقت اشیه یعنى شخص انسانى چون خواهد ب ؛حد است محدود

 تعالى جمیعاً و لیکن اسماء و صفات حق ،اسم و وصف و تعریف پى برده ب

نیـاز او   دلالت کند بر کمال و وجود حق جل و علا و دلالت بر کنه ذات بـى 

و اسـماء او   خداونـد و لیکن صـفات   ...نکنند چنانچه دلالت کنند بر حدود 

موضوع ه برد و ب وجود حقه رهنماى وجود او باشند و از آنها شخص پى ب

و اگر صفات او دلالـت نکنـد بـر     ... او حاصل شوده و مخلوق او معرفت ب

ى که واسطه باشـند در  یبودن او و اشیاه وجود او و اسماء او رهنما نباشند ب

پـس   ،معناى او درك نکننـد ه او را ب ،گانه پنج سفهمیدن مطالب از قبیل حوا

و  .ات نه از براى معناى او باشدعبادت و طاعت بندگان از براى اسماء و صف

اگر چنین نباشد معبود یگانه غیر از خداوند خواهد بود زیرا که بنـا بـر ایـن    

ق، 1387(ابــن بابویــه،  "مطلـب صــفات و اسـماء او غیــر از ذات او باشـند   

  ).155-154، ص1م، ج1984؛ همو، 437-436ص

  ب. استناد مبتنی بر قرآن کریم

ت استناد به قرآن کریم به عنوان یـک مرجـع   به کرا  در احادیث امام رضا

شود که به طبع مخاطبان آن کسانی هستند که بـه حقانیـت    استنادي دیده می

قرآن کریم باور دارند، یا گاه در مناظرات کسانی که پرسشـی در بـاره قـرآن    

  اند. مطرح کرده

تـرین منبـع وحـی،     بی تردید نباید فراموش کرد که قرآن بـه مثابـه مهـم   

در طیـف    و دیگر معصـومین   هاي امام رضا یه بسیاري از آموزهما دست

شـود،   هاشان بوده است، اما آنچه در اینجا بدان پرداخته مـی  وسیعی از آموزه

است که مشخصاً و صریحاً استناد به   متمرکز بر مواردي از کلام امام رضا
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  شود. قرآن کریم دیده می

تناد صـریح بـه قـرآن دیـده     اس ـ  مواردي را که در احادیث امام رضـا 

توان به دو دسته اصلی تقسیم نمود، آنجا که از قرآن براي تثبیت  شود، می می

و تصحیح معنایی استفاده شده و آنجا که براي تعیین مصداق به قرآن اسـتناد  

  شده است.

در میان احادیث دسته اول، نخست بجاسـت بـه حـدیثی روایـت شـده      

که در آن یکی از باورهاي مـوهم تشـبیه   توسط ابوالصلت هروي اشاره کرد 

نزد اصحاب حدیث به نقد گرفته شده است. سؤال ابوالصلت در باره روایتی 

ن در بهشـت از  امؤمن ـاست رایج میان اصـحاب حـدیث مبنـی بـر ایـن کـه       

و سؤالی هم در باره مخلوق بودن بهشـت   بینند هاى خود خداوند را مى منزل

ایـن حـدیث، حضـرت در پاسـخ بـه      و دوزخ مطرح کرده است. بر اسـاس  

اي آیات و احادیث نبوي استناد کرده است که آیات مورد استناد در  مجموعه

   اند از: آن عبارت

" ... اللَّه أَطَاع ولَ فَقَدعِ الرَّسطنْ ی4/80(نساء،  "م(   

 ـ  " (فـتح،   "... وقَ أَیـدیهِم إِنَّ الَّذینَ یبایِعونَک إِنَّما یبایِعونَ اللَّه یـد اللَّـه فَ

48/10(  

سازي رابطـه زیـارت خـدا و زیـارات      این دو براي توضیح در باره شبیه

  ؛ انبیاء با اطاعت خدا و اطاعت نبی

(الـرحمن،   "کُلُّ منْ علَیها فَانٍ * ویبقَى وجه ربک ذُو الْجلَالِ والْإِکْرَامِ  "

55/26-27  (  

"... ءکُلُّ شَی ههجإِلَّا و کال28/88(قصص،  "... ه (  

  و این دو براي توضیح تفاوت ذاتی میان پروردگار و مخلوقات؛

 "هذه جهنَّم الَّتی یکذَِّب بهِا المْجرمِونَ * یطوُفُـونَ بینهَـا وبـینَ حمـیمٍ آنٍَ     "

- 117ق، ص1387، براي مخلوق بودنِ دوزخ (ابن بابویـه ) 44- 55/43(الرحمن، 

  ).107- 105، ص1م، ج1984؛ همو، 546- 545ق، ص1417؛ همو، 118

شـود کـه    نمونه دیگر از استناد معنایی به آیات قرآن، در حدیثی دیده می
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موضوع آن ادعایی رایج در میان مردم مصر در عصـر امـام اسـت کـه بـاور      

در روز  اند مصر سرزمینی مقدس است و هفتاد هزار نفر از آن سرزمین داشته

روند. در حـدیث منقـول از حضـرت ایـن      حشر بدون حساب به بهشت می

هایی از پیشینۀ نه چندان  تندروي مورد انتقاد قرار گرفته و در این باره به پرده

مثبت مصر اشاره شده است که برخی برگرفتـه از اشـارات قرآنـی و برخـی     

د بر بنی اسـرائیل  اند. اشارات قرآنی آن است که وقتی خداون ناظر به روایات

)  و این 99-12/17غضب کرد، آنان را به سرزمین مصر فرود آورد (یوسف، 

که وقتی خداوند از بنی اسرائیل راضی شد، آنان را از مصر به سرزمینی دیگر 

ــه،  ــرون آورد (ط ــري، 80-20/77ب ؛ عیاشــی، 376-375ق، ص1413) (حمی

  ).305-304، ص1ق، ج1380

هاي رضوي براي تعیین مصداق بـه قـرآن    هاز جمله مواردي که در آموز

توان به حدیث ابوسعید مکاري اشاره کرد کـه در آن از   استناد شده است، می

 "قـدیم "گوید هر مملوك من کـه   کند که هنگام وفاتش می مردي پرسش می

که این سخن شامل چه طیف از ممالیک او  باشد، براي خدا آزاد است و این

براي تعیین مصداق قدیم در این   ، امام رضاشود. بر اساس این حدیث می

اسـتناد کـرده و بـر     )36/39(یس،  "حتى عاد کالعرجون القدیم"عتق، به آیه 

را که شش ماه از مدت تملک آنها گذشته، مصداق این  ممالیکاساس آن تمام 

؛ ابـن بابویـه،   195، ص6ق، ج1391عتق دانسته و آزاد شمرده است (کلینی، 

  ).276، ص1م، ج1984؛ همو، 155، ص3ق، ج1404و، ؛ هم219ش، ص1361

  ج. استناد به کتب مقدس ادیان

بندي شیخ مفید به عنوان استناد به اخبار گفته شد، مصـداق   آنچه در صورت

هـایی   استناد به قرآن کریم بود؛ ولی نمونه  اعلاي آن در احادیث امام رضا

شـود؛ البتـه    دیده می  ااز استناد به کتب مقدس دیگر ادیان نیز نزد امام رض

این کتب مشخصاً مربوط به عهدین، یعنی کتب مقدس رایج نزد یهودیـان و  

شود. به عنوان  اي از استناد دیده نمی اند و از کتب ادیان دیگر نمونه مسیحیان
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اي رواج  شده نمونه با وجود آن که نزد صابئان و هندوان کتب مقدس شناخته

بـا    ست، در مناظرات منقـول از امـام رضـا   داشته که اکنون نیز در دست ا

اي از اسـتناد مـثلا بـه اوسـتا، کتـاب مقـدس        پیروان این ادیان، هـیچ نمونـه  

زردشتیان، گنیزا، کتاب مقدس صابئان، یا وداها که کتب مقدس هندوان است 

شود؛ یا از آن رو که اساساً چنین اتفاقی نیافتاده است، یا استناد بـه   دیده نمی

تب به دلیل مهجوربودن نزد مسلمین از سوي راویان ضبط نشـده  این گونه ک

  اند. و به فراموشی سپرده شده

إذا سـمع  "با لفظ:   حتی در آغاز حدیث بلند، نقل عبارتی از زبان امام

وعلـى   ،وعلى أهل الإنجیـل بـإنجیلهم   ،بتوراتهم یۀإحتجاجی على أهل التور

وعلــى أهــل الهرابــذه  ،تهمالصــابئین بعبــرانی وعلــى ،أهــل الزبــور بزبــورهم

، بـه  "برومیتهم وعلى أصحاب المقالات بلغاتهم وعلى أهل الروم ،بفارسیتهم

هنگام احتجاج بر یهودیان و مسیحیان، سخن از احتجاج به کتب آنان آمـده،  

اما به هنگام سخن از مناظره با صابئین و هیربدان زردشتی و اهل روم (؟) و 

حتجاج به زبـان آنـان آمـده اسـت (ابـن      اصحاب مقالات مختلف، سخن از ا

  ).140، ص1م، ج1984بابویه، 

به هر روي، با تکیه بر کتب عهدین، پیش از هر چیز باید توجـه داشـت   

هاي موجود از این گونه استناد در احادیث حضرت، ارجاعـات   که در نمونه

ایشان از آن روي بوده است که آنان را بر پایه ارجاع به کتب آسمانی مـورد  

بول خود، اقناع کند. باید توجه داشت که در این گونه ارجاعـات منقـول از   ق

ـ اگر اصل انتساب آنها به حضرت مفروغ عنه تلقـی شـود ـ در       امام رضا

رود دو ویژگی وجود داشته باشد؛  شود انتظار می فقراتی که به آنها ارجاع می

خشی از یک کتـاب  زمانی که به عنوان ب  از یک سو استنادکننده، یعنی امام

دهد، به اصیل بـودن آن بـه عنـوان کتـابی آسـمانی و       مقدس بدان ارجاع می

منبعی وحیایی باور داشته باشد، و از سوي دیگر مخاطب حضرت به آسمانی 

  و وحیانی بودن آن فقره معتقد باشد.

توان و بایـد بـر ایـن     در استنادات به کتب آسمانی پیشین، تنها زمانی می
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دست کم به عنوان موجبـه   - خود به حقانیت آنها  که امام اصل تکیه کرد

باور داشته که لحن صـرفاً احتجـاجی بـا     -جزئیه در حد فقرات مورد استناد

رویکرد الزام خصم نباشد و نوعی مدح یا تأیید در باره متنِ مورد اسـتناد در  

  حدیث حضرت دیده شود که در غالب فقرات مورد استناد چنین است.

ن در آن جانب از مکالمه که مخالفان حضـرت قـرار دارنـد، لازم    همچنی

هایی از کتب مقدس که نزد ایشان  است آنان فقرات مورد استناد را در نسخه

بـه    شود بیابند و طبیعی اسـت اگـر اسـتناد امـام     رایج است و خوانده می

 انـد،  شـناخته  اي ناشناخته از کتب مقدس باشد که اهل کتاب آن را نمی نسخه

تواند ایشان را مأخوذ سـازد. در عمـل نیـز فقـرات استنادشـده از کتـب        نمی

مقدس پیشین در احادیـث رضـوي، غالبـاً در تحریرهـاي موجـود از کتـب       

  شوند. عهدین یافت می

از ارجاع به عهـدین    هاي موجود در احادیث امام رضا ترین نمونه مهم

  اند از: عبارت

صوره راکب الحمار لابسا جلابیـب   انی رأیت"نقل از کتاب اشعیاء نبی: 

، 1م، ج1984(ابـن بابویـه،    "القمـر  النور ورأیت راکب البعیر ضوء مثل ضوء

  ). این عبارت قابل مقایسه است با این بند از عهد عتیق:145ص

رکاب جمـال. فأصـغى إصـغاء     ،رکاب حمیر ،أزواج فرسان فرأى رکابا"

وأنا  ،ى المرصد دائما فی النهارأیها السید أنا قائم عل ثم صرخ کأسد *شدیدا 

أزواج مـن   ،وهـوذا رکـاب مـن الرجـال    * واقف على المحرس کل اللیـالی  

 بابل وجمیع تماثیل آلهتهـا المنحـو   الفرسان. فأجاب وقال سقطت سقطت

  ).9-7: 21(صحیفه اشعیا،  "کسرها إلى الأرض

لبیـان مـن   با وکتابکم ینطق به جاء االله تعـالى "نقل از کتاب حبقّوق نبی: 

فی البحـر   جبل فاران وامتلأت السماوات من تسبیح أحمد وأمته یحمل خیله

(ابن بابویه،  "کما یحمل فی البر یأتینا بکتاب جدید بعد خراب بیت المقدس

). این عبارت قابل مقایسه اسـت بـا ایـن بنـد از عهـد      148، ص1م، ج1984

ه. جلالـه غطـى   االله جاء من تیمان والقدوس مـن جبـل فـاران. سـلا    "عتیق: 
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وکان لمعان کـالنور. لـه مـن یـده      *والأرض امتلأت من تسبیحه  السماوات

 *قدامه ذهب الوبأ وعند رجلیه خرجت الحمى  *قدرته  شعاع وهناك استتار

وخسفت آکـام   نظر فرجف الأمم ودکت الجبال الدهر وقف وقاس الأرض.

جفت شـقق أرض  . ررأیت خیام کوشان تحت  *الأزل له  القدم. مسالک

هل على الأنهار غضبک أو على البحر  .الأنهار حمی یا رب هل على *مدیان 

(صـحیفه   "خیلـک مرکباتـک مرکبـات الخـلاص     حتى أنک رکبت ،سخطک

  ).8-3: 3حبقوق، 

(ابن بابویه، همان  "بعد الفتر اللهم ابعث مقیم "نقل از زبور داوود: 

ب عهد عتیق، دقیقاً چنـین عبـارتی   ). در زبور مندرج در کت149، ص1اثر، ج

  شود. شود، ولی مضمونِ دور این عبارت بارها در مزامیر دیده می دیده نمی

أحلهـا فـی جسـد الآدمـی فصـارت       نه کلمه االلهإ"نقل از انجیل مرقس: 

این عبارت قابـل مقایسـه    ).147-146، ص1(ابن بابویه، همان اثر، ج "انسانا

الجلیل  وفی تلک الأیام جاء یسوع من ناصر"است با این بند از عهد جدید: 

وللوقت وهو صاعد من الماء رأى السماوات * واعتمد من یوحنا فی الأردن 

  ).10-9: 1(مرقس،  "علیه نازلا قد انشقت والروح مثل حما

وأمه کانـا انسـانین مـن لحـم       ن عیسى بن مریمإ"وقا: نقل از انجیل ل

). 147-146، ص1بابویه، همان اثـر، ج  (ابن "فدخل فیها الروح القدس ،ودم

"این عبارت تا حدي قابل مقایسه است با این بند از عهد جدید: 

*

  ).41-40: 2(لوقا،  "

وربـى والبارقلیطـا جـاء هـو      لى ربکمانى ذاهب إ"نقل از انجیل یوحنا: 

یفسر لکم کل شئ وهـو الـذي    الذي یشهد لی بالحق کما شهدت وهو الذي

، 1(ابن بابویه، همان اثـر، ج  "الکفر یبدأ فضائح الأمم وهو الذي یکسر عمود

). این عبارت قابل مقایسه است بـا ایـن بنـد از عهـد جدیـد:      146-145ص

أن أنطلق. لأنـه إن لـم أنطلـق لا یـأتیکم     لکم الحق إنه خیر لکم  لکنی أقول"

ومتى جاء ذاك یبکـت العـالم علـى     *ذهبت أرسله إلیکم  المعزي. ولکن إن
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 ). 8-7: 16(یوحنا،  "خطیۀ وعلى بر وعلى دینو

والبار قلیطا جاء من بعده وهو الذي یحفـظ الآصـار    ذاهب ان ابن البر"

الأمثـال وهـو یـأتیکم    ویشهد لی کما شهدت له انا جئـتکم ب  ویفسر لکم شئ

). مضـمونی نزدیـک بـه ایـن     149، ص1(ابن بابویه، همان اثـر، ج  "بالتأویل

  شود: عبارت در دو موضع از انجیل یوحنا دیده می

الذي سیرسله الآب باسمی فهو یعلمکم کل  وأما المعزي الروح القدس"

  ).26: 14(یوحنا،  "شئ ویذکرکم بکل ما قلته لکم

سأرسله أنا إلیکم مـن الآب روح الحـق الـذي     ومتى جاء المعزي الذي"

وتشهدون أنـتم أیضـا لأنکـم معـی مـن       *الآب ینبثق فهو یشهد لی  من عند

  ).27-26: 15(یوحنا،  "الابتداء

با اهل ادیان، حتی مباحث مربوط به تدوین   در بخشی از مناظره امام رضا

ره نقش لوقـا و  اناجیل مورد بحث قرار گرفته و بر اساس روایات، حضرت در با

مرقس در این باره سخن گفته است؛ این در حالی است که در فقراتـی از همـان   

، 1م، ج1984حدیث، از انجیل متی و یوحنا هم سخن آمده اسـت (ابـن بابویـه،    

دهـد کـه صـاحب سـخن، بـه موضـوع        ) و مجموع این اقوال نشان می146ص

  ه بوده است.اناجیل اربعه و رسمیت آنها نزد مسیحیان، کاملاً آگا

البته باید توجه داشت مواردي نیز در اقوال منقـول از حضـرت، بـه نقـل از     

  شود که در کتب فعلی عهد جدید امکان یافتن آنها نیست؛ شامل: انجیل دیده می

إنما المسیح اخبرنی بـدین  "عبارت منقول از زبان یوحنا صاحب انجیل: 

 "به الحواریین فأمنوا بـه  من بعده فبشرت محمد العربی وبشرنی به أنه یکون

  ).142، ص1(ابن بابویه، همان اثر، ج

حقا أقول لکم یا معشر "با این مضمون:   نقل سخنی از حضرت عیسی

إلا راکـب البعیـر خـاتم     ،لا یصعد إلى السماء إلا من نزل منها انه ،الحواریین

  ).147ص، 1(ابن بابویه، همان اثر، ج "إلى السماء وینزل فإنه یصعد ،الأنبیاء

اي منقول از سفر سوم انجیل ـ شاید نوعی اشاره به انجیل لوقا ـ و    اشاره

بـوده    بیان این که در موضعی از آن انجیل ذکر آشکاري از پیـامبر اسـلام  
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  ).142، ص1است (ابن بابویه، همان اثر، ج

  ج. استناد مبتنی بر احادیث

را ارجاع   رضا بخش دیگري از استنادات موجود در سخنان منقول از امام

به احادیث نبوي، و گاه احادیثی از ائمه پیشـین، یعنـی هفـت امـام نخسـین      

همه نـور    هاي امامیه که ائمه تشکیل داده است. فارغ از این مبنا در آموزه

شود، به سنت نبـوي و آمـوزه    جاري می  واحدند و آنچه بر زبان امام رضا

اردي مورد توجه قرار گرفته که در ائمه پیشین پیوسته است، در این مقاله مو

و ائمه پیشین مطرح شده و بـه نقـل،     آنها ارجاعی صریح به سخن پیامبر

جنبه مستندسازي داده است.

شود که در آن به حدیثی  هاي متعددي در احادیث رضوي دیده می نمونه

استناد شده و آن را مبناي استدلالی براي ادامه بحث نهـاده    از پیامبر اکرم

  است. 

اشاره   توان به حدیث ابوالصلت هروي از امام رضا به عنوان مثال، می

کرد که پیشتر در بحث از استنادات قرآنی نیز از آن سـخن بـه میـان آمـد و     

موضوع آن رد شبهۀ تجسیم در برخی از احادیث نبـوي اسـت. از جملـه در    

أو بعد  ،من زارنی فی حیاتی"این حدیث به حدیث نبوي دیگري با مضمون 

 1،"االله تعالى موتى فقد زار

سازي رابطه زیارت خـدا و زیـارات انبیـاء بـا      براي توضیح در باره شبیه

  استناد شده است.  اطاعت خدا و اطاعت نبی

و دیگـر    در ادامۀ همان حدیث، در مقام توضیح این که رؤیت پیامبر

واهند آمـد، بـه   انبیاء در قیامت، ثوابی عظیم است که تنها برخی بدان نایل خ

 یوعترت تیأبغض أهل بیمن "حدیثی نبوي با این مضمون اشاره کرده است: 

                                                                                                                                                                                                          

  

شود، اما با  آغاز می "من زارنی"شود که با عبارت  در منابع حدیثی اهل سنت، حدیثی نبوي دیده می .1

  ).278، ص2ق، ج1386 ؛ دارقطنی،12، صمسندیابد (مثلا نک: طیالسی،  الفاظ دیگري ادامه می
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و در ادامه به زوایایی از حدیث معراج نیز اشاره  "ولم أره یوم القیا یلم یرن

-545ق، ص1417؛ همـو،  118-117ش، ص1387شده است (ابـن بابویـه،   

  ).107-105، ص1م، ج1984؛ همو، 546

شـود کـه آن حضـرت در مقـام      حادیث رضوي دیده میمواردي نیز در ا

تـر از آن   تبیین شبهۀ موجود در فهم یک حدیث نبـوي، بـه تحریـري کامـل    

شده از  ترین نمونه از این موارد، تبیین ارائه حدیث استناد کرده است؛ شاخص

اسـت. برخـی از منـابع     "خلـق آدم علـی صـورته   "حضرت در باره حدیث 

ان االله "انـد   حدیث نبوي بدین صورت نقل کرده حدیثی عبارتی را به عنوان

خداونـد آدم را  "که معناي ظاهري آن این است کـه   "خلق آدم علی صورته

. اما در منابع امامیه، حدیثی به نقل حسین بن خالد از "به صورت خود آفرید

که این حدیث بافتی دارد که حذف آن بافت،  رسیده، مبنی بر این  امام رضا

را به وجود آورده است. بر اساس این حدیث ماجرا آن بود که  این سوء فهم

بـر آنـان گـذر      دو مرد در حال دشنام دادن یکدیگر بودند که رسول اکرم

کند، ایـن جملـه را    کرد و چون شنید یکی از آنها چهره آن دیگر را تقبیح می

فرمود، بدان معنا که خداوند آدم را بـه صـورتی شـبیه آن مـرد آفریـد (ابـن       

  ).110، ص1م، ج1984بابویه، 

هاي استنادي که از اوایل سده دوم در محافل محدثان رواج  یکی از شیوه

نـزد محـدثان قبـولی      یافته بود و در اواخر سده دوم، یعنی عصر امام رضا

عام یافته بود، شیوه ذکر سلسله سند روایـت بـود. بـا وجـود آن کـه امامـان       

یاسی محدود و در موارد لازم از شیوه در مق  پیشین، به خصوص امام کاظم

اسناد استفاده کرده بودند، اوج ارائه سلسله سـند در نقـل احادیـث نبـوي و     

  شود. دیده می  نزد امام رضا  احادیث ائمه

در نیشابور، آنگاه کـه    به عنوان نمونه، به هنگام درنگ کوتاه امام رضا

حیی بن یحیی ذهلـی و  اصحاب حدیث در نیشابور مانند محمد بن رافع و ی

اسحاق بن راهویـه از آن حضـرت درخواسـت کردنـد حـدیثی بـه نقـل از        

به عنوان تبرك براي آنان نقل کند، بی تردیـد انتظـار آنـان حـدیثی       پیامبر
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مسند ـ یعنی برخوردار از سلسله سند ـ بود و عملاً نیز واکنش حضرت نقل   

رت یافت و مضـمون  شه چنین حدیث بود. این حدیث که به 

بود، در نقل ابن بابویه از ابوالصـلت هـروي    ""آن 

  این گونه مستندسازي شد:

قال حدثنی أبی الصادق جعفر  ،حدثنا أبی العبد الصالح موسى بن جعفر"

قـال حـدثنی    ،قال حدثنی أبی أبو جعفر بن علی باقر علوم الأنبیاء ،بن محمد

قال حدثنی أبی سید شـباب أهـل الجنـۀ     ،حسین سید العابدینأبی علی بن ال

 :یقـول   قال سمعت النبـی  ، قال حدثنی أبی علی بن أبی طالب ،الحسین

 .إنی أنا االله لا إله إلا أنا فاعبـدونی  :قال االله جل جلاله :سمعت جبرئیل یقول

 و مـن  ،دخل فـی حصـنی   ،أن لا إله إلا االله بالإخلاص من جاء منکم بشهاد

  ).134، ص2م، ج1984(ابن بابویه،  "دخل فی حصنی أمن من عذابی

صورت دیگر ضبط الفاظ تحمل حدیث در همان حـدیث بـه نقـل ابـن     

  بابویه از اسحاق بن راهویه این است:

 :سمعت أبی جعفر بن محمد یقـول  :سمعت أبی موسى بن جعفر یقول"

سمعت  :ولسمعت أبی علی بن الحسین یق :سمعت أبی محمد بن علی یقول

  سمعت أبی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالـب  :أبی الحسین بن علی یقول

لا إلـه إلا االله   :سـمعت االله عـز و جـل یقـول     :یقـول   سمعت النبی :یقول

  )135، ص2اثر، ج (ابن بابویه، همان حصنی فمن دخل حصنی أمن من عذابی

 عـر الایمـان م "می دانیم که این حدیث و چند حـدیث دیگـر ماننـد    

از طریق امـام    با اسانید اهل بیت "بالقلب و قول باللسان و عمل بالارکان

در کتب اصحاب حدیث از اهل سنت وارد شده و به جوامع آنان راه   رضا

ابن ماجه، در شمار صحاح سـته اهـل    سننتوان به  اند که از آن میان می یافته

؛ 192-191، ص3ج ق،1351سنت اشاره کرد (مثلا نـک: ابـونعیم اصـفهانی،    

؛ رافعـی،  323، ص2ق، ج1407؛ قاضی قضاعی، 48، ص1ق، ج1410بیهقی، 

  ).462، 168-167، ص1م، ج1987

توان گمانه زد که چنـین اسـنادي تـا چـه حـد توانسـته اسـت         کاملاً می
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موجبات شعف محدثان را فراهم آورد؛ از جمله ایـن مشـعوفان، ابوالصـلت    

بـا ایـن اسـناد، ایـن جملـه        امبرهروي است که به هنگام نقل حدیث پی ـ

اگر این اسناد را بر مجنون بخوانند، شـفا  "مشهور را به زبان آورده است که 

؛ ابوحـاتم رازي، بـه نقـل    25، ص1م، ج1952(ابـن ماجـه،    "خواهد یافـت 

). نظیر همین جمله از احمد بن حنبل نیز 482-481، ص3م، ج1987رافعی، 

) و گاه نیز بـه فـردي نـامعین از    228ص ،1م، ج1984نقل شده  (ابن بابویه، 

، 3ق، ج1351سـلف محـدثان نســبت داده شـده اســت (ابـونعیم اصــفهانی،     

تر از همه نقل خطیب بغدادي باشد، مبنی بر این که این  ). شاید دقیق192ص

حدیث را ابوالصلت هروي در حضور عبداالله بن طـاهر، امیـر طـاهري نقـل     

، 5ق، ج1349خطیب بغدادي، ورده است (کرده و این جمله را امیر بر زبان آ

). البته این اخـتلاف در تعیـین   342، ص10؛ قس: همان اثر، ج419-418ص

شخص میان روایات، در پیجویی از بازتاب این اسانید در محافـل محـدثان،   

  تأثیري ندارد و اصل آن استوار و قابل اعتماد است.

ز پـدرانش از  ا  اي از این احادیـث کـه از طریـق امـام رضـا      مجموعه

نقل شده، توسط برخی از شاگردان آن امام مانند احمـد بـن عـامر      پیامبر

طائی و سلیمان بن داوود غازي گـردآوري شـده اسـت کـه در کتابشناسـی      

شود. در میان  شناخته می  مسند الرضایا  حدیث، با عنوان 

نقـول از امـام   ، شـماري احادیـث م  انبوه احادیث نبوي در 

  ). 229، 228، 227، صشود ( نیز در آن متن دیده می  علی
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  )ارزیابی آثار منتسب به امام رضا(

 فرامرز حاج منوچهري

  مقدمه

از دو جنبـه دانشـی و سیاسـی داراي بیشـترین اهمیـت       عصر امـام رضـا  

ق بسـیاري از  2تاریخی است. واقعیت این است که در نیمـۀ نخسـت سـدة    

مسیرهاي گوناگون در تدوین مبانی مباحث فقهی از سـوي عالمـان مـذاهب    

ده شده بود و در همان زمان نزد امامیـه هـم فقـه جعفـري کـه      مختلف پیمو

و برسـازي آن توسـط امـام جعفـر      بازتاب اندیشۀ فقهی امـام محمـدباقر  

داشـت. در ایـن    روي نموده بود، در مسیر تدوین نهایی گام برمـی  صادق

هاي مختلف فکري به اوج خود  عصر همچنین مباحث کلامی از سوي گروه

از موضـوعات دقیقـه مـورد بررسـی متکلمـان قـرار        رسیده بـود و بسـیاري  

گرفت. این موضوع البته در محافل امامیه نیز راه داشت. اگرچه خود امـام   می

دهنـدگان امامـت نیـز     عیار دانست، ادامه را باید متکلمی تمام جعفر صادق

هـاي   دهی به پرسش مبتنی بر نیازهاي جامعه لاجرم در مقام آموزش و پاسخ

ین مباحث توجه عام داشتند. دومین جنبۀ داراي اهمیت در عصر محتمل، به ا

-نمایـد. در سـخن از حیـات اجتمـاعی     رضوي، در مباحث سیاسی روي می

زیستی با پیروان مذاهب و  گرایانه در هم سیاسی امامیه، برگیري روشی اعتدال
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ادیان دیگر، از سویی برخاسته از عقلانیت عاملان اصلی مذهب، و از دیگـر  

ر اندیشۀ تقیه استوار گشته بود. در واقع در طی زمان با استفاده از اصل سو ب

تقیه امکان زیستی متعادل در کنـار پیـروان دیگـر مـذاهب و نیـز دارنـدگان       

، صرفاً در حـد  حشمت و قدرت سیاسی، با ابتنا بر مبانی مثبِت اهل بیت

اشـات  هـاي جـائر مم   رفع و دفع ضرر براي امامیـه و امامیـان، بـا حکومـت    

و  کردند. در ایـن بـین احسـاس نیـاز مـأمون بـه شـخص امـام رضـا          می

درخواست وي براي حضور امـام در دربـار، و نیـز درك موقعیـت حسـاس      

، عملکرد منفعل امامیـه را بـه   سیاسی شیعیان از سوي امام رضا-اجتماعی

رویکردي فعـال بـدل نمـود. بـدین ترتیـب در چنـین وضـعیتی نیازسـنجی         

ز منظر مذهبی و هم از دیدگاه سیاسی و اجتماعی امـام را در  اجتماعی، هم ا

داشت. لذا مبتنی بر  هاي ایشان وامی گویی به پرسش مقام رفع شبهات و پاسخ

برانگیزتـرین   این اوضاع، عصر رضوي در طول تاریخ به عنوان یکی از بحث

هاي تاریخ امامـان شـیعه خاصـه در مبحـث تـدوین و تـألیف آن امـام         دوره

  شود. ار شناخته میبزرگو

، پیش از هر چیز باید در سخن از تألیف یا انتساب آثاري به امام رضا

دهندة راه پدر بزرگوار خود حضرت امـام   گفت در واقع ایشان در قالب ادامه

، در استوارسازي و تحکیم مبـانی اصـول اعتقـادي و اشـاعۀ آن در     کاظم

حث تـألیف از سـوي امـام    سطحی گسترده گام نهاد. در این جایگاه و در مب

، هر دو امکان سلبی و ایجابی در وادي تـألیف و تـدوین توسـط آن    رضا

نماید، موضوعی که در طول تـاریخ بسـیار مـورد توجـه      حضرت محتمل می

عالمان مختلف بوده و هر یک با دلایلی هر از گاهی یکی از دو کفۀ امکان را 

  اند. سنگین کرده

در سـخن از آثـار منسـوب بـه امـام       -یتاي از رنجیرة ولا حلقه امام

پیش از هر چیز باید اذعان داشت که فارغ از پـذیرفتن یـا نپـذیرفتن     رضا

ها، نکته کلیدي در بررسی آثار منتسب به آن جناب عبارت  این دست انتساب
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هاي زنجیرة ولایـت   از آن رو که خود را یکی از حلقه از آن است که امام

هـاي کلـی،    تـرین اندیشـه   داند، در اصلی ان پیشین میدهندة مسیر امام و ادامه

دهندة راه و اندیشـه و سـخن پـدران بزرگـوار خـویش اسـت. در ایـن         ادامه

رویکرد که بر سلسلۀ ولایت بنا شده، فرد فرد امامانِ خاندانِ امامت نـه فقـط   

است، بلکه ایشان در  امام به آغازگري حضرت علی 12جمعی متشکل از 

اي کـه در کـردار و    یابنـد؛ پیکـره   ة منسجم امکان حضور میمفهوم یک پیکر

گزارنـدة   رفتار، آراء و عقاید، و تمامی نمودهاي زیستی خـویش، بـه نمـایش   

اند. نکتۀ ظریف در این اندیشه عبارت از آن است که به رغم درك  یک سنت

جایگاه عمیق شخصیتیِ هر یک از افراد این امامان بزرگوار به مثابۀ شـکل و  

هایی از زنجیرة ولایت، خود ایشـان دارنـدة    اي کلی و حلقه تی از شاکلهصور

شخصیتی به انفراد بوده که در همان مبانی کلـی امامـت و ولایـت در قـالبی     

  یابد. فردي امکان بروز و نمود می

اخـتلاف نظـري در    -بندي منابع پردازنده به آثار منسوب به امـام  لایه

شیعی در میراث امامی از روایـات برجـاي    هاي این نیست که بیشترین داشته

هایی در موضـوعات   در منابع است. در همین راستا، آموزه مانده از امامان

بـروز و   فقه، کلام، سیاست، اخلاق، و غیره، خاصه در روایات امام رضـا 

اي در محافـل امـامی از امهـات     شده نمودي گسترده دارد. تقریباً کتاب تألیف

شود که به نوعی وامدار آن جنـاب   تفاسیر و غیره یافت نمیامامیه تا کلام و 

نباشد و از آن حضرت روایت و نقلی در مباحث گوناگون نکرده باشد. بدین 

ترتیب حجم بالایی از روایات آن امام گردآمده اسـت کـه در تلاشـی بـراي     

هـا و جـز آن، امکـان     اي از سخنان، رسـالات، پاسـخ   بندي آنها مجموعه لایه

نها وجود دارد. این روایات در متون مختلف، گاه به صورت کامل و تفکیک آ

گاه تنها بخشی از آن، و گاه تنها در حد اشاره در منابع آمده اسـت. البتـه در   

شک  آورد؛ بدون ها را به بار می این منابع بروز مواردي خاص برخی دشواري

است امـا   وجود اسانید روایی برطرف کنندة بسیاري از مشکلات در انتساب

بسیاري از منابع هم وجود دارد که در آنها قصدي براي آوردن سند نبـوده و  
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اند. براي نمونه عملکـرد ابـن شـعبۀ     روایاتی را بدون سلسلۀ سندي یاد کرده

 تحـف در حذف اسانید اگرچه از ازرش نقلیـات در   تحف العقولحرانی در 

ل آن که برخی از آثار سازد. حا کاهد، اما محدودة عملِ محقق را تنگ می نمی

ق) آمـده اسـت.   4در همین منبعِ متقدم (حدود سـدة   منسوب به امام رضا

شناسی و  همسو با منابع یاد شده، این بار نه در آثار روایی بلکه در آثار کتاب

هـاي پیشـین، بـا     نجاشی بر پایۀ همـان روایـات و داشـته    الفهرسترجالی مانند 

منتسـب   ثبیت، رسالات و آثاري را به امام رضااي از ت گذاري و عملاً گونه نام

اند. این انتساب از یک سو به هر روي مأخوذ از بـازخورد پیشـینۀ منـابع و     کرده

روایات است که در قالب نامی مشخص آورده شده؛ از دیگر سو واقعیتی اسـت  

شناسی، عملاً به مفهوم سابقه و  که وجود نام برخی آثار در این دست منابع کتاب

  درکی متقدم، نوعی از تأیید بر انتساب را به همراه دارد.م

نخستین نتیجۀ حاصله از این مجموعۀ واقعیات آن اسـت کـه بـا چنـین     

توان برخورد قاطع سلبی  نمی هایی، در بارة آثار منسوب به امام رضا داشته

تـوان صـحت    توان آن را به واقع ثابت کـرد و نـه مـی    یا ایجابی نمود؛ نه می

هاي اثبات و رد،  که در همین دشواري آنها را مردود دانست. طرفه آن انتساب

لاجرم باید برخی واقعیات دیگر را نیز از نظر گذراند. در توصیف باید گفت 

ها و  ها، فرقه ساخته تا گروه اسباب آن را فراهم می شخصیت بلندمرتبۀ امام

اعتقـادي  -اعییابی یا ارتقـاء جایگـاه اجتم ـ   مذاهب مختلف چه براي مرتبت

خویش، و چه به مناسبت رفعت مقام آن حضرت، روایات ایشان را در منابع 

 اند چنان که بسیاري از روایات امام رضـا  خویش آورده بدان استناد نموده

توان در آثار زیدي مشاهده نمود. همچنین است جایگاه امام نـزد اهـل    را می

  ایشان هم راه یابد.سنت که سبب گشته تا روایات آن حضرت در منابع 

که در این پژوهش قصدي براي گام نهادن در پیچ و خم  کوتاه سخن آن

رد و اثبات آثار نیست؛ چه، اصولاً در پژوهشـی در زمینـۀ آثـار منتسـب بـه      

در حد و امکانِ این نوشته، پیش گرفتن این شیوه قرینِ خرد نیسـت.   امام

به حضرت را بررسی نمـوده   لذا بر آنیم تا با رویکردي تاریخی آثار منسوب
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  و در صورت امکان بیان چرایی تدوین و تالیف آن را مورد توجه قرار دهیم.

شناسـی آثـار منتسـب بـه      رسد از نکات شایان توجه در کتاب به نظر می

دسـته   3، منابع این روایات است کـه در بـادي امـر بایـد آنهـا را در      امام

؛ و آثـار اهـل سـنت. گـروه نخسـت      بندي نمود: آثار امامی؛ آثار زیـدي  طبقه

هـاي   ق؛ سده5هاي متقدم تا  دوره متفاوت است: سده 3دربردارنده آثاري از 

میانی تا عصر صفویه؛ و آثار عصر صفوي به بعد. از میان آثاري که قدمت آنها 

فرات کوفی و آثاري از  تفسیرتوان به  شود می ق مربوط می4و 3هاي  به سده

ابن  تحف العقولو نیز کتاب  الامالیو  اخبار الرضا عیونابن بابویه همچون 

ها و آثار و روایاتی منسجم از  شعبۀ حرانی اشاره کرد که در آنها رسایل، نامه

مکـارم  دست یافتنی است. گـروه دوم آثـاري از ابـن طـاووس،      امام رضا

هاي میانی است. سرانجام منابع عهد  طبرسی و جز آن، متعلق به سده الاخلاق

ي که در شناسایی متون منسوب به امام نقشی مهم ایفا نمودند و از جمله صفو

  ملامحمدباقر مجلسی اشاره کرد. بحار الانوارتوان به آثاري مانند  آنها می

تـوان   اي از آنهـا مـی   گروه دوم منابع زیدي است که در سـطح گسـترده  

مرشد  لامالیارا بازجست. از این گروه آثاري مانند  روایات و آثار امام رضا

منصور باالله یادکردنی است. گروه سوم آثار عام اهـل سـنت    الاعتصامباالله و 

هاي میانی مانند آثار خطیب بغـدادي، ابـن    است. منابع حدیثی متقدم و دوره

  اند. دهندة منابع مورد نیاز در این بخش ماجه، بیهقی و سپس ذهبی تشکیل

ــار امــام ــا در یــک تقســیم -آث شــده و  ر بیشترشــناختهبنــدي اولیــه از آث

باید گفت این شناخت در میزان صحت انتساب اثـر   شدة امام کمترشناخته

اي کـه از شـهرت    به آن جناب کمترین دخالت را دارد و چه بسـا مجموعـه  

فراوانی برخوردار است، اما اعتبار سندي کمتري دارد. بر همین اساس آنچـه  

مـورد   حضـرت امـام رضـا    در ترتیب زیر براي نامبري و پرداختن به آثار

توجه خواهد بود، اشتهار و قدمت روایی است. از سویی دیگر تفکیک آثـار  

نخسـت   بنـدي آثـار امـام رضـا     از رسالات مبحثی مجزاست. لذا در طبقه

  اند. ها قرار داده شده ها و سپس رسالات و نامه مجموعه
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  مسند الرضا

انتسـاب یافتـه    امام رضا ترین متونی که به در طول تاریخ یکی از پراشاره 

مجموعه مسانیدي از آن جناب است که سند آنها به پدران بزرگوار ایشان تا 

رسد. این مجموعه مسانید با دو شکل در منابع متقـدم   می حضرت رسول

هـایی   مجموعـه  وجود دارد. دسته نخسـت آنهـایی اسـت کـه در قالـب تـک      

شوند. ایـن دسـت    ته میمثابۀ متونی منفرد شناخ مشخص با راوي خاص و به

شناسی تحـت عنـاوینی همچـون     متون مشخص که در منابع رجالی یا کتاب

که متن آنها بـه   اند، افزون بر آن مسند، نسخه، کتاب یا صحیفه از آنها یاد شده

تفکیک در منابع یاد شده، در آثاري مختلف نیز ضمن اشاره، از آنها نقل قول 

تـوان بـه مسـانید داوود بـن      این متون مـی نیز گشته است. از نمونۀ پراشتهار 

سلیمان طایی اشاره کرد. گروه دوم مسانیدي است که با روایات گوناگون در 

ضمن آثار دیگر وجود دارد و به شکل بخشی مجـزا و بـا سلسـله اسـانیدي     

مشخص در داخل دیگر متون بدانها پرداخته شده است. در بررسـی مسـانید   

  پردازیم. گروه نخست میدر آغاز به بررسی  امام رضا

که از آن حضرت روایتی  نجاشی در سخن از یاران و روات امام رضا

اند، حالات مختلفی را یاد کرده؛ در گروه نخست آنهایی هستند کـه از   داشته

آنها به عنوان راوي امام نام برده است. گروه دوم و سوم آنهایی هسـتند کـه   

اند. گروهی نیـز   اي را روایت کرده کتاب/ نسخه وي بیان داشته که از امام

اند. موضـوع مسـانید حضـرت را در گـروه دوم و      مسائلی از حضرت داشته

توان پی جست. سخن این است که نجاشی ضمن یـادکرد از روات   سوم می

لـه  "مورد با تصریح چنین یاد کـرده اسـت کـه:     4مخصوصا از  امام رضا

اوود بـن سـلیمان غـازي    راوي عبارتنـد از د  4؛ ایـن  "کتاب عـن الرضـا  

)؛ ابوالحسن علی بن مهـدي بـن   161صق، 1407ابواحمد قزوینی (نجاشی، 

)؛ موسـی بـن سـلمه کـوفی     278-277اثـر، ص  صدقه رقی انصـاري (همـان  

). همچنـین  432اثـر، ص  )؛ وریزه بن محمد غسانی (همـان 409اثر، ص (همان
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ی از امـام  در یک مورد در شرح کلثوم بنت سلیم سخن از روایت او از کتـاب 

ابوالحسن علی بن ) و در ذیل نام 319اثر، ص اشاره کرده است (همان رضا

تصـریح   "کتاب کبیـر عـن الرضـا   "به روایت او از  علی بن رزین خزاعی

). 277اثـر، ص  کرده است (همـان  نموده که پسرش اسماعیل آن را روایت می

است که آنها  آورده او همچنین در سخن از گروهی از یاران و راویان امام

تـرین ایـن کسـان     اند از جمله مهـم  کرده اي از امام داشته و روایت می نسخه

است که نسخۀ او از امام را پسر احمد یعنی،  احمد بن عامر بن سلیمان طایی

). البته هستند افراد دیگـري هـم   229اثر، ص عبداالله روایت شده است (همان

اند کسانی ماننـد حسـن    کرده ایت میاند و آن را رو اي از امام داشته که نسخه

)، عبداالله بن علی بن حسین 51اثر، ص بن محمد بن فضل بن یعقوب (همان

)، عبداالله بـن محمـد بـن علـی بـن عبـاس       227اثر، ص بن زید شهید (همان

)، محمــد بــن عمــرو بــن ســعید الزیــات 228اثــر، ص تمیمــی رازي (همــان

رانی هم نام برخی از آنها را ) و برخی دیگر که آقابزرگ ته369اثر، ص (همان

  ).150-149ص ،24جم، 1983اقابزرگ تهرانی،  ک:آورده است (ن الذریعۀدر 

شیخ طوسی همین ابوالحسن علی بن علی را که نجاشـی نـام بـرده، در    

طوسـی،  گفتـه اسـت (   مسـند الرضـا  خـود آورده و او را راوي   الفهرست

برد دو اصـطلاح  رسـد کـه کـار    ). برهمین اساس به نظر مـی 50ص ق،1417

عصـر چنـدان    کتاب و مسند نزد نجاشی و شیخ طوسـی، بـه عنـوان دو هـم    

نزد  شده نبوده، است. با این اوصاف وجود کتاب یا مسند امام رضا تفکیک

شناسی تثبیت شده، اما واقعیت این است کـه همـین    این افراد در منابع کتاب

ان پسـینیان هـم   عدم تفکیک نام کتاب و مسند نزد نجاشی و طوسـی در می ـ 

شود. در میان افراد یادشده در منابع کتابشناسی نام دو تـن یعنـی    مشاهده می

احمد بن عامر بن سلیمان طایی و داوود بن سلیمان غازي به جهـت آن کـه   

را در قالب متن در اختیار داشته  اي از مسانید امام رضا در طی قرون نسخه

شـده از اهمیـت بسـزایی     یو توسط کسان به مثابۀ متنی مشخص روایـت م ـ 

  برخوردارند.
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پیش از هر چیز باید دانست که نسخه و یادي از این متـون بـه صـورت    

شناخته نیست. در منابع مختلف فـریقین از سـده    6کم تا سده  مجموع دست

بـه کـرات دیـده     ق به بعد تک روایات احمد بن عامر طایی از امام رضا4

عیون  انبوهی از آثارش و مخصوصاً درق) در 381شود. ابن بابویه (وفات  می

) و 154،220ص، ؛ همچنین مؤلف اخبار الرضا

 سـؤالات حمـزة  ق) در 385اما منابع اهل سـنت همچـون دارقطنـی (وفـات     

ــی، ( ــات  240صق، 1404دارقطن ــاعی (وف ــی قض ــند ق) در 454)؛ قاض مس

ق) در 458هقـی (وفـات   )؛ بی322، ص1جق، 1407قاضی قضاعی، ( الشهاب

)؛ و خطیـب بغـدادي (وفـات    161، ص4ق، ج1355بیهقـی،  ( سنن الکبـري 

روایاتی از احمـد   ) تک100صق، 1405خطیب بغدادي، ( الکفایۀدر   ق)463

ق نـزد فضـل بـن    6اند. اما نسخه مـتن آن، در سـده   بن عامر از امام را آورده

ــازین      ــند آغ ــات آن در س ــه اطلاع ــته ک ــرار داش ــی ق ــن طبرس آن در حس

و  مکارم الاخلاقآمده است. اما جدا از این، متن صحیفه در  الرضا صحیفه

ابـن شهرآشـوب (وفـات     مناقـب ق) و 548از فضـل طبرسـی (   اعلام الوري

اشارات ابـن شـهر آشـوب بـا هـر دو نـام        جویی است. تک ق) قابل پی588

آن  آمده و روایاتی از متنی را بیان کرده کـه  صحیفه الرضاو  مسندالرضا

ابن شـهر  ( شناسیم از احمد بن عامر می صحیفه الرضارا تحت عنوان متن 

 اعـلام الـوري  ). طبرسی هم در 121، ص3، ج252، ص2جق، 1376، آشوب

 291،4ص، 1جق، 1417طبرسـی،  اورده ( مسـند الرضـا  روایاتی را با نـام  

را  ی از روایات از امام رضـا فراوانشمار حسن بن فضل طبرسی هم ). 27

 ق،1392طبرسـی،  اورده ( الرضـا  صـحیفۀ تحت عنوان  مکارم الاخلاقدر 

) که سند 188،190،236، 177 ،176 ،174 ،165،169 ،158 ،42،153،157ص

همه آنها در هر دو کتابش به احمد بن عامر میرسد. همـین مـتن احمـد بـن     

دست، بلکه منقطـع   به صورت نه یک بحار الانوارعامر را هم که مجلسی در 

و  صحیفه الرضاخور موضوع از آن استفاده کرده و ارجاع داده با نام به فرا

، 43؛ ج333ص، 37جق، 1403مجلسـی،  مستند به نقلیـات طبرسـی اسـت (   
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بـدون نـام   بشاره المصـطفی  ق طبري در 6). در ربع نخست سده 27-26ص

را آورده است  بردن از منبعی خاص، تک روایاتی از احمد بن عامر از امام

ق 7). یک سده بعـد یعنـی در سـده    69،166،221،286صق، 1412طبري، (

روایاتی  ) تک235،463،464صق، 1418ابن حجر، ( نهج الایمانابن جبر در 

فرائـد  ق) در 730ورده اسـت. جـوینی (وفـات    آرا با سند احمـد بـن عـامر    

را اورده  نـه تنهـا انبـوهی از روایـات احمـد بـن عـامر از امـام         السمطین

)، بلکه با توجه به آنچه در 263،278،279، 65، 46،58 صق، 1398جوینی، (

سـنگی مـتن جـوینی بـا مـتن       توان هم بیان تاریخ روایت در این اثر آمده می

 جـاي اثـر، روایـت     را دربافت. در این متن در جاي صحیفه الرضاموجود

ــر همــانق اســت (194بــه تصــریح مربــوط بــه ســال  احمــد از امــام ، اث

رخی موارد احتمالاً مبتنی بر اشـتباه در استنسـاخ،   )؛ گرچه در ب174،277ص

). مجموعـۀ ایـن   105-104 ،95صاثـر،   همـان ق آمده اسـت ( 144تاریخ آن 

روایات با سند احمد بن عامر در پایان دورة حله و در تمام عصر صفوي در 

چنان که خودش هـم   وسائل الشیعۀبسیاري از منابع راه یافت. حر عاملی در 

متونِ آمده در آثار طبرسـی اسـت    صحیفۀ الرضااش از  لیگوید منبع اص می

ــاملی، ( ، 9، ج432، ص6ج ،86،487، ص5، ج362، ص1جق، 1391حرعـــ

، 14، ج288، 273، 153، ص12، ج360، ص11، ج412، ص10، ج370ص

بـه   بحـار الانـوار  ). اما محمـدباقر مجلسـی در   295،333، ص16، ج424ص

را بـا   صحیفه الرضـا وایات صورت روایات منقطع و به فراخور موضوع ر

اورده  از احمد بـن عـامر از امـام    تصریح به همین نام صحیفه الرضا

و بسیاري جاهاي 27-26، ص43؛ ج333ص، 37جق، 1403مجلسی، است (

توسـط مؤسسـه    صحیفه الرضا). این متن تحت عنوان تاریخی خود دیگر

ه اعتبار این متن نزد انتشار یافته است. افزون بر این با توجه ب امام مهدي 

بـه چـاپ    مسند زید بن علـی عالمان زیدي، متن کامل آن در پایان مجموعه 

  ).504-437ص مسند زید بن علی،رسیده است (

از پـدران   اي از روایـات امـام رضـا    این مجموعـه دربردارنـده دسـته   
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است که در موضـوعات گونـاگونی    بزرگوار خود تا حضرت رسول اکرم

اصلیترین موضوعات این روایات عبارتند از مباحث مربوط تبیین شده است. 

و سخن از جایگـاه ایشـان و احـادیثی پیرامـون      به حقانیت شیعه و اهل بیت

ــی معصــومان ــاتی از حضــرت عل ــادکرد روای ــه  . ی ، و حضــرت فاطم

. برخی موضوعات فقهی مسائلی اجتماعی مانند صلۀ رحم و حقـوق  حسنین

یکدیگر. برخی روایات مربوط به پزشکی مبتنی بر دیـن  افراد در جامعه نسبت به 

مشتمل بر بیش از دویسـت   صحیفه الرضانیز در این مجموعه مشاهده میشود. 

  روایت است که با اندك اختلافی در دو متن چاپ شده قرار دارند.

، روایـت داوود بـن سـلیمان غـازي از امـام      متن دوم از مسانید امـام 

شناسی آن در بالا بیان شد. مـتن ایـن مجموعـه     است که منابع کتاب رضا

دست از قدمت چندانی برخوردار نیست. واقعیـت   روایات به شکل متنی یک

در طی قـرون در منـابع    این است که روایاتی از داوود بن سلیمان از امام

فریقین آمده است. به نظر میرسد با توجـه بـه جایگـاهی کـه روایـات امـام       

ي روایـت  صـحیفه الرضـا  و نمونه آن در سـخن از   نزد زیدیه داشته رضا

ترین اهتمام به بیان روایـات داوود بـن سـلیمان از     احمد بن عامر آمد، قدیم

ق) به عنـوان عـالم   333امام را در منابع ایشان باید جست. ابن عقده (وفات 

) 18-17ص  فضائل امیرالمؤمنین،ابن عقده، زیدي جارودي در کتاب خود (

ود بن سلیمان از امام را آورده اسـت. نـزد امامیـه ابـن بابویـه      روایاتی از داو

عیـون  ق) بسیاري از روایـات او را در آثـار مختلـف و البتـه در     381(وفات 

). در 137، ص1جق/الـف،  1404ابن بابویـه،  یاد کرده است ( اخبار الرضا

روایـات داوود را آورده   الامـالی ق) در 413همین سده شـیخ مفیـد (وفـات    

هاي مختلف فکري و مذهبی اسباب  نزد گروه ام والاي امام رضااست. مق

آن را فراهم اورده تا مخصوصاً در منابع اهل سنت سخنان فراوانی از ایشـان  

شک یکی از ایـن روات، داوود   به روایت صحابه آن حضرت مطرح شود. بی

ده ق به بعد در منابع آنها به وفور آم5بن سلیمان است که روایات او از سده 

روایتـی از   ذکـر اخبـار اصـبهان   ق) در 430است. ابونعیم اصـفهانی (وفـات   
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ــام ــت (  ام ــند داوود را آورده اس ــا س ــفهانی،  ب ــونعیم اص ، 2م، ج1934اب

کراجکـی،  ( کنـز الفوائـد  ق) در 449ق کراجکی (وفات 5). در سده 300ص

ق، 1413طوسی، ( الامالیق) در 460) و شیخ طوسی (وفات 51صق، 1322

) و 24صق، 1403مرشدباالله، ( الامالیق) در 479د باالله (وفات )، مرش50ص

) به روایات او 197، ص1جق، 1411حسکانی، ( شواهد التنزیلحسکانی در 

 القنـد ق) در 537الدین عمـر نسـفی (وفـات     ق نجم6اند. در سده  توجه کرده

تــاریخ ق) در 571) و ابــن عســاکر (وفــات 420،496صش، 1378نســفی، (

ابـن  انـد (  را آورده ی روایات داوود بن سـلیمان از امـام  برخ مدینۀ دمشق

ــاکر،  ــده 183، ص43، ج399، ص27، ج334، ص13جق، 1415عس ). در س

) به نسـخه  3، ص3جم، 1985رافعی، ( التدوینق) در 623ق رافعی (وفات 7

ق) در 643داوود از امام تصریح کرده است. در همان سده ابن نجار (وفـات  

) و ابن طـاووس (وفـات   135، ص4جق، 1417نجار،  ابن( ذیل تاریخ بغداد

) 467صق، 1413ابن طـاووس،  ( الیقینق) در آثار مختلفی از جمله در 664

روایات گوناگونی از او را آورده است. در پایان همین سـده اربلـی (وفـات    

از داوود  مسند الرضاروایاتی از آنچه تحت عنوان  کشف ق) در 693

). 63-62، ص3جق، 1405اربلـی،  م یـاد کـرده اسـت (   شناسی بن سلیمان می

، 142، ص1جق، 1398جـوینی،  ( فرائد السـمطین ق) در 730جوینی (وفات 

) روایاتی از امام با روایـت داوود را آورده اسـت. در ایـن    276،301، ص2ج

) 158، ص3جق، 1382ذهبی، ( میزان الاعتدالق) در 748میان ذهبی (وفات 

به این امر تصریح دارد که داوود  لسان المیزاندر ق) 852و ابن حجر (وفات 

ابن کرده است ( داشته که آن را روایت می اي از امام رضا بن سلیمان نسخه

  ).258، ص4جق، 1331-1329حجر، 

آنچه یاد شد پیش از همه بیانگر دو مطلب است یکی این که به هر حال 

شناسیم در طول  داوود بن سلیمان می مسند الرضايآنچه تحت عنوان نسخۀ 

شـده اسـت. و دیگـر اینکـه      شده و بدان استناد می کم روایات می زمان دست

شده، اما مشخصاً تـا پـس از    اگرچه نسخه او در دست بوده و روایت هم می
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هاي میانی نشانی از آن در قالب یک مجموعه در دست نبوده است. امـا   سده

ویا ابراهیم بـن محمـد   بیان شد گ صحیفه الرضاگونه که در سخن از  همان

 فرائد السمطیندسترسی داشته که در  صحیفه الرضااي از  جوینی به نسخه

روایـت داوود بـن    مسـند الرضـا  از همان بهره برده اسـت؛ وي ظـاهراً از   

کرده که اصل آن با سلسله سند آمده در آغاز  اي روایت می سلیمان هم نسخه

ق، 1398جـوینی،  ی شـیعه ( متن توسط محمد برکت در نشریه میراث حـدیث 

نسـخۀ   بحار الانوار) به چاپ رسیده است. محمدباقر مجلسی در 72-62ص

کـه محمـدجواد حسـینی جلالـی آن را      مسند الرضاآن را آورد و در متن 

هایی دیگر کـه در طـول تـاریخ مـورد      منتشر کرده این نسخه به همراه نسخه

-37صق، 1418لالـی،  استفاده و روایت قرار داشته اشاره نمـوده اسـت (ج  

 صحیفه الرضـا ). متن این مسانید هم مانند نمونه یادشده در بالا دربارة 41

  بیش و کم داراي همان مضامین است.

گونه که  باید به یاد داشت که همان در ادامۀ سخن از مسانید امام رضا

هایی از  در بالا اشاراتی شد برخی دیگر از یاران آن حضرت نیز داراي نسخه

روایات آنها در منابع دیگر بازتاب یافته اما نسخه کـاملی   اند که تک ام بودهام

توان به روایت ابوالصـلت هـروي از    از آنها در اختیار نیست. از آن جمله می

-1952؛ ابـن ماجـه،   183، ص2ج ،ق/الف1404یاد کرد (ابن بابویه،  امام

لی بن )؛ روایت ع31ق، ص1413؛ خطیب بغدادي، 26-25، ص1جم، 1953

که فرزند وي اسـماعیل بـن علـی آن را رواج     علی بن رزین از امام رضا

ــی،   ــت (نجاش ــی، 227صق، 1407داده اس ــل ؛ 50ص ق،1417؛ طوس دلائ

حسن بن علی بن فضال که ابـن طـاووس    نسخۀ الرضا)؛ 129ص الامامۀ،

-25، ص1جق، 1414ابن طاووس، بخشی از آن را آورده ( اقبال الاعمالدر 

ق، 1412عمادالدین طبـري،  ( المصطفی بشارنسخه انتشاریافته از ) و در 27

منتشـر شـده اسـت و     اقبال الاعمـال ) هم مبتنی بر متن همین 437-435ص

) از آن 149، ص24ج م، 1983آقابزرگ تهرانی، ( الذریعۀآقابزرگ تهرانی در 

  یاد کرده است.
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  یا طب الرضا 

دایـر   مامی امور این جهانی در منظـر امـام  در حد مقدمه گفتنی است که ت

اي از امور دینی است؛ لذا بر همین مبنا، آنچه به  مدار علم الاهی و زیرشاخه

شـود هـم بـر همـین مـدار در       ها مربوط مـی  دانش پزشکی در تمامی عرصه

چرخش است: موضوعاتی مانند مباحث بهداشت، سلامت، بیماري، داروهـا  

داشـتنی    سان در هر دو قالب جسـم و جـان، پـاس   وجز آن. امانت الهی به ان

است و بر انسان است که جسم خویش را نیز همچون روان، به مثابۀ امانـت  

خداوندي سالم بدارد. بر همین مبناي اعتقـادي اسـت کـه حتـی در  برخـی      

هـاي دینـی در موضـوعات بهداشـت      روایات پزشکی، عمل نکردن به آموزه

)، و صـبر و  172، ص2جق، 1391، شخصی مسـتوجب جهـنم (حـر عـاملی    

تحمل بر درد قابل علاج مستوجب رحمت خداوندي دانسته شده است (ابن 

ق، 1392؛ طبرسـی،  4صق، 1385؛ ابن بسطام، 465، ص2جق، 1385، بابویه

بر آن است که  ). لذا امام409، 402، ص2جق، 1391 ؛ حر عاملی،362ص

گروهـی از داروهـا و   هـا،   در خلقت خداوندي، براي هـر گـروه از بیمـاري   

). بـدین ترتیـب امـام    10ص ،ها قرار داده شده است ( درمان

هاي جسم و تأثیر شگرف آن بر روح فرد، به سان ثواب و  از بیماري رضا

مراتب دشوارتر از ثواب و عقـابی کـه پادشـاهان بـر رعایـا عرضـه        عقابی به

از همـان عـوارض بـر جسـم      دارند، یاد کرده، شادي و حزن را برخاسته می

). با ایـن اوصـاف التفـات خـاص ایشـان بـه       13-12 اثر، (هماندانسته است 

مداري آن بزرگـوار اسـت. در ایـن     هاي پزشکی عملاً برخاسته از دین آموزه

در منابع مختلف که در زمینۀ  میان، بجز روایات برجاي مانده از امام رضا

اي  ه، مبتنی بر روایات، نامـه موضوعات پزشکی از سوي آن حضرت بیان شد

از آن حضرت به مأمون که در بردارنـدة کلیـاتی پیرامـون پزشـکی و حفـظ      

الصحه است، مآخذ اصلی بررسی دانش پزشـکی نـزد امـام هشـتم شـیعیان      
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است. این متن، ضمن پرداختن به مفاهیم و تعابیر مختلف دانشی، در برداندة 

  درمان قابل بررسی است. هاي مختلفی چون پیشگیري و مسائلی در طیف

ترین آثار منسـوب بـه امـام     ، از پرشهرتیا طب الرضا 

ق بـه  201در مباجث پزشکی است که بنا بـر برخـی از اسـانید، در     رضا

نوشته شده اسـت. بـر    درخواست مأمون، خلیفۀ وقت، و توسط امام رضا

ین ایـن مـتن، در   پایۀ حکایات برجاي مانده پیرامـون چگـونگی آغـاز تـدو    

روایات است که در یکی از مجـالس علمـی کـه مـأمون تشـکیل داده بـود،       

کـه   هاي مختلف علمی از جمله پزشکی حاضر بودند؛ تا آن عالمانی در رشته

سخن به سمت موضوعات پزشکی و سلامت بـدن گرویـده اسـت؛    بحث و 

نیـز   ا، نظر ایشان را جویا شد. امام رضمأمون با دیدن سکوت امام رضا

مـن تـو را اعـلام دهـم در آنچـه التمـاس کـردي از        "در پاسخ چنین گفت: 

هـاي بسـیار، صـحت آن معلـوم      مجربات من که به روزگار دراز و تجربـت 

، "رسـالۀ ذهبیـه  "( "ام ام و آنچه از آباء و سلف خویش به وصـایا یافتـه   کرده

 ). آن حضرت اعلام آمادگی نمود کـه بـه آنچـه از طریـق    101ش، ص1362

هـاي مناسـب و نیـز دربـارة      هـا و نوشـیدنی   تجربه و مطالعه دربارة خوراکی

داروها، حجامت، فصد، حمام و غیره که بهداشت و سلامت جسم را تـأمین  

کند، در متنی کامل تألیف و تدوین نمایـد. پـس از آن، بـه دلیـل خـروج       می

بـه   مأمون از محل خلافت براي رسیدگی به برخی امور، تدوین این متن نیز

اي از امام درخواست کـرد تـا آن مـتن را     وقفه افتاد؛ لذا مأمون باري در نامه

اي که داده بود عمـل   به وعده تدوین نماید تا به دست او برسد. امام رضا

دانست، تحریـر نمـود. ایـن     اي آنچه در این موارد را لازم می کرد و طی نامه

خود رساله درج گردیده خلاصۀ مطالب از چگونگی تدوین رساله در دیباچۀ 

و با سلسلۀ اسانیدي به روایت محمد بن حسن بـن جمهـور بـه دسـت مـا      

  رسیده است.

ــه منــابع شــیعی،   پــیش از یافــت شــدن مــتن ایــن رســاله و ورود آن ب

نویسندگان منابع کتابشناسی و رجالی، ذیل نام محمد بن حسن بـن جمهـور   

Imam Sadiq University



  445) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

ز او تحـت عنـوان   که غالباً متصف به ضعف و عـدم وثاقـت اسـت، اثـري ا    

؛ ابن 223ق، ص1417اند (طوسی،  یاد کردهیا 

ترین زمان یادشـده از ایـن    )؛ بدین ترتیب قدیم139ق، ص1376شهرآشوب، 

که در اواخـر سـدة    که ابن بسطام، شاگرد امام ق است. حال آن5اثر سدة 

سـت بـه تـألیف طـب الائمـۀ      د هاي پزشکی امام رضا  ق، متأثر از آموزه4

زند، اگرچه از روایات پزشکی حضرت بسیار سـود بـرده، امـا سـخنی از      می

 اي تحت عنوان  رسالۀ پزشکی امام به مأمون نگفته، و از رساله

 هم یادي نکرده است. مقایسۀ روایات او از امام نیز با مـتن  

  هیچ همخوانی و یکسانی ندارد.

ق در 548ق) در 570االله بن علی راوندي (د  یک سده بعد ابوالرضا فضل

 شرحی بر   ترجمۀ العلوي للطب الرضوي،اثري تحت عنوان 

) که البته نشانی از آن در دست نیست. 90ش، ص1362نگارد (درخشان،  می

 ـ     ن در سدة بعد، عالمی از شهر سلماسِ آذربایجان، بـه نـام ابـوعلی حسـن ب

اي از متن رساله به زبان فارسی تهیه کرده که نسخۀ  ابراهیم سلماسی، ترجمه

آن موجود است و توسط مهدي درخشان در نشریۀ دانشکدة ادبیات و علوم 

انسانی دانشگاه تهران انتشار یافته است. سپس در کمتر از یک سـده بعـد از   

ق بـه خـط   8 مربـوط بـه اوایـل سـدة    اي از اصل آن، نسخه

ق استنسـاخ شـده کـه در کتابخانـۀ     715عبدالرحمان بن عبـداالله کرخـی در   

ش، 1389گـردد (شـکوري،    االله حکیم در نجـف اشـرف نگهـداري مـی     آیت

ق 11هاي دیگر از این رساله به زبان فارسی در سدة  ). برخی ترجمه305ص

 االله عصـارة تسـتري   از فـیض  ترجمۀبه بعد صورت گرفته است که 

 بدان اشاره کـرده، از آن جملـه اسـت    ق) که آقابزرگ1088یا  1078 وفات(

  ).  103، ص4م، ج1983آقابزرگ تهرانی، (

کـه   قرن پس از آن، از این اثر نشانی در دست نبود تـا آن 3چیزي حدود 

 بحار الانـوار از  59اي از متن آن توسط علامه مجلسی در ضمن مجلد  نسخه

ق و نســخۀ 7یـد. ترجمـۀ فارســی سـدة    ) درج گرد356-307ص ق، 1403(
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ق تا حد بسیار زیادي یکسان و داراي 12مربوط به سدة  بحار الانوارضمیمۀ 

همخوانی کلی هستند؛ اما در دیباچه که اسانید متن هم در آن گنجانده شده، 

شـود   وجود نام ابوعبداالله محمد بن وهنان بصري در نسخۀ فارسی دیده مـی 

گر بپذیریم که وهنان، تصحیف وهبان است در که در نسخۀ مجلسی نیست. ا

آن صورت، وي ابوعبداالله محمد بن وهبان دیبلی بصري از روات ثقه امـامی  

هاي مختلفی در قالب شـرح و ترجمـه از    خواهد بود. بجز این موارد تدوین

ق به بعد صورت گرفته است که بخـش از آنهـا   11ویژه از سدة  این رساله به

که اعتبار سندیت ایـن مـتن و    آورده است. به رغم آن را آقابزرگ در 

همیشه مورد نقد بوده، برخی اشتهار آن را  صحت انتساب آن به امام رضا

هـا   انـد. در برخـی نسـخه    اي براي اطمینانی ضمنی از اعتبار آن دانسـته  نشانه

اسانید این اثر به محمد بن حسن بن جمهور عمی بصري، از اصـحاب امـام   

در برخی دیگر به ابومحمد حسن بن محمد نوفلی، که پدر وي از ؛ و رضا

رسد (بـراي اسـانید نگـاه کنیـد بـه:       بوده است، می یاران خاص امام رضا

  ).313ش، ص1389شکوري، 

گونه که در بالا آمد بنا بر روایت، در پاسـخ بـه درخواسـت مکتـوب      آن

بهداشـت و   ، متنی توسط آن جناب پیرامون موضوعاتمأمون از امام رضا

آید. در روایات است که چون نامۀ امـام   سلامت فردي به رشتۀ تحریر در می

به دست مأمون رسید چنان او را تحت تأثیر قرار داد که فرمان داد متن آن را 

شهرت یافت. این رسـاله   به طلا بنگارند و به همین سبب به 

هایی از دانش پزشـکی   رشته نیز شهرت دارد، مشتمل بر طب الرضاکه به 

ها، داروهاي گیاهی، تغذیه،  از جمله در زمینۀ بهداشت، حفظ الصحه، بیماري

و جز آن است. محتواي سهل و ممتنع متن رساله سبب گشته تا مبـاحثی در  

ها، گیاهان دارویی،  ها و نوشیدنی هاي مختلف بهداشت فردي، خوراکی زمینه

برانگیز باشد. متن رساله  ژوهشگران توجهچنین نزد پ حجامت، و مواردي این

پارچه و بدون تبویب تدوین شـده اسـت. وجـود     اي یک به صورت مجموعه

اي میانی در متن که به قسمت تـدبیر در سـاخت شـربتی مجـرب بـراي       لایه
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شود، اساساً تا حد زیادي خارج از شـاکلۀ کلـی    سلامت و آرامش مربوط می

هاي مختلف از رساله، به اسـتفاده از   بخشرود؛ اگرچه در  رساله به شمار می

این شربت مجرب توصیه شده و عملاً بدان ارجاع گشته است. متن با ارجاع 

شود و با مبانی اولیۀ بهداشت، وصفی تمثیلی  همۀ امور به پروردگار آغاز می

هـا و   ها و بـدها در خـوراکی   گیرد. خوب از انسان در مقابل مخاطب قرار می

یزگی و جایگاه استحمام در بهداشت فـردي، بررسـی طبـایع    ها، پاک نوشیدنی

آدمی، توضـیحاتی مفصـل دربـارة حجامـت و فصـد، مبـاحثی در بهداشـت        

زناشویی و در نهایت بازگشت به سخن نخست دربارة ارجاع همۀ امـور بـه   

رود. فارغ از مباحث  به شمار می پروردگار، تبیینی کلی از متن 

ر پیشگیري و درمان و غیره، آنچه در طی متن بسیار شـگفت  پزشکی در منظ

ها است. تشبیه انسان به یک سرزمین  ها و برخی تصویرسازي نماید، تمثیل می

ها در آن، به سان پادشـاه و وزیـر و مسـئولانی     ومملکت که هر کدام از اندام

وه اند، به بهترین شـی  و به کاري مشغول  اي را صاحب مختلف، جایگاه و رتبه

  تدوین شده است.

  فقه الرضا

اي فقهی است که در آن روایات با حذف اسانید با یکدیگر تلفیق شده  مدونه

 فقه الرضـا تا برسازنده متنی فقهی باشد. فارغ از مبحث قابل تأمل انتساب 

هاي فقهی مستخرج از  گفتنی است که در تاریخ تألیف مدونه به امام رضا 

اي (ژانري) از تدوین داراي سابقه بوده  نین گونهاحادیث در محافل شیعه، چ

از همین دست است. به  الهدایۀو  المقنعو نمونۀ آثاري از ابن بابویه همچون 

همین دلیل دور از ذهن نیست اگر این ژانر از تألیف را به شخص ابن بابویه 

همین روش را در پیش  منتسب بداریم. پس از وي البته شیخ مفید در 

 النهایـۀ فت و شاید آخرین نمونه از این دست آثار را بتوان بـه نـوعی در   گر

گذار آن را باید شیخ صـدوق   شیخ طوسی سراغ گرفت. در این سبک که پایه

ابن بابویه دانست، تدوین کننده یا مؤلف با حذف اسانید و تکیه کامل بر متن 
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م بـر همـین   ه ـ فقه الرضاپردازد.  بندي مباحث فقهی می احادیث به شاکله

اي مشـخص   سبک استوار است و با ابتنا بر این که براي چنین سـبکی دوره 

رسد از منظر زمانی باید  ق قابل تحدید است به نظر می5و  4هاي  یعنی سده

از منظـر   متن آن را مربوط به همین دوره زمانی در نظر اورد. فقـه الرضـا  

هی از بحث طهارت تا آید در موضوعات فق محتوا چنان که از نامش هم برمی

شده و منفـک   کم متنِ در اختیار، به شکلی کاملاً تبویب دیات است که دست

به مسائل فقهی التفات نموده است. با رویکردي کلی باید گفت متن احادیث 

یابی است  در منابع متقدم و امهات شیعی قابل دست فقه الرضایادشده در 

ار صورت گرفته و منبع موضوعات در و در متن انتشاریافته و مصحح، این ک

را میتوان  بندي کلی فقه الرضا پاورقی شناسانده شده است. در یک تقسیم

محدثانه دانست که به سبب اسـتفاده از   دربردارنده دو شیوة بیان استنباطی و

  دور گشته است. المقنع(ژانر)  شیوه محدثانه عملا از سبک اصلی گونۀ

ساز گشته که  مباحث توجه برانگیز و پرسشبرخی  فقه الرضادر متن 

کاهـد. از ایـن دسـت     بیش و پیش از همه از اعتبار انتساب آن به معصوم می

بـدیل و در میـان    توان به تعبیري اشاره کرد که در فقه شـیعه بـی   مباحث می

واجعل واحداً من "صوفیه داراي نمونۀ داراي اشتهار است. تبین این خبر که 

) در هنگام ذکر در نمـاز  105ص ق، 1406 فقه الرضا،( "الائمه نصب عینیک

شـبهات فراوانــی را برانگیختــه و مجلســی را نیـز بــه شــگفتی آورده اســت   

ق، 1408؛ همچنین رجوع شود بـه نـوري،   217، ص84جق، 1403مجلسی، (

  ).371، ص1ج ق،1372؛ قرشی، 132، ص4ج

که نشـان   واقعیت این است که به رغم گونه و ژانر تدوین فقه الرضا

از متنی متقدم دارد، قرارگیري آن در میان آثار امامی بـه عصـر صـفوي بـاز     

اشـتهار دارد   شده از آنچه را که به فقه الرضا اي ترجمه گردد. اگر نسخه می

ترین سخن، از  و در کتابخانه سالار جنگ موجود است، در نظر نیاوریم؛ قدیم

مـن  ر شـرح خـود بـر    آنِ محمدتقی مجلسی است. ملامحمدتقی مجلسـی د 

، ضمن بیان مباحثی، به فقه رضـوي اسـتناد   لوامع صاحبقرانیبه نام  لایحضر
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نام بـرده، اطلاعـاتی    "فقه رضوي"کرده و در حال با گریز به متنی که آن را 

پیرامون این کتاب مطرح کرده است. مجموعی از آن اطلاعات را بـه نـوعی   

ق) 1070مجلسـی (وفـات   مجلسی دوم هم بیان داشته است. ملامحمـدتقی  

این کتاب در قم ظاهر شد و نزد ما هست و ثقۀ عدل، قاضـی  "نویسد که  می

میرحسین طاب ثراه قریب به ده سال قبـل از ایـن از روي آن کتـاب نوشـته     

چند جا خط حضرت امام رضا صلوات االله علیه "دهد که  . وي ادامه می"بود

خ فاضل صالح ثقه گفتند کـه  دو شی"... و در جاي دیگر گوید که  "آنجا بود

این نسخه را از قم به مکه آوردنـد و چـون نسـخه قـدیمی بـود و خطـوط       

اجازات علما بر آن بود ... قاضـی میرحسـین طـاب ثـراه از روي نسـخه آن      

  "نوشته بـود و بـه ایـن شـهر آمـد و بنـده از آن نسـخه، نسـخه برداشـتم...         

دیگر که بـه برخـی   ) ملامحمدتقی در جایی 187، ص1ج ق،1331مجلسی، (

نگرد، اگرچه در نهایـت بـه    احکام شاذ که در آن کتاب آمده با دیده شک می

، 4، جاثـر  همـان اعتبار صدور از امام، آن را مطلقاً مورد استناد دانسته اسـت ( 

هـایی از ایـن    ) چه حتی چنانکه آمد او بیان داشته است کـه قسـمت  197ص

  بوده است. کتاب فقه رضوي به خط مبارك خود امام رضا

ق) هم گفته و گوید نسخه 1110همین مطالب را علامه مجلسی (وفات 

را از میرحسین که از مکـه آمـده گرفتـه، استنسـاخ کـرده و سـپس پـدرش        

، 1ج ق،1403 مجلسـی، برداري کرده اسـت (  ملامحمدتقی از نسخۀ او نسخه

ق) بـه ورود  1112االله جزایـري (وفـات    ). پس از مجلسی، سید نعمت11ص

ب فقه رضوي از سرزمین هند و وجـود آن در کتابخانـۀ مجلسـی اشـاره     کتا

کـه نسـخۀ آن بـه     فقه الرضاق) به کتاب 1130کرده است. افندي (وفات 

اي از آن نـزد سـیدعلی    ق نوشته شده و نسخه200در سال  خط امام رضا

، مسـتدرك الوسـائل  ق) بوده، تصریح کـرده اسـت (  1130خان مدنی (وفات 

ق) از نسخۀ آن در کتابخانۀ آسـتان  1212بحرالعلوم (وفات )؛ و 340، ص3ج

قدس رضوي خبر داده است. مبتنی بر این خبر، بر روي نسخه تأکید شده که 

اصل آن به خط کوفی بوده و میرزامحمد نامی آن را به عربـی زمانـه تبـدیل    
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اي از آن در آسـتان   ق) هم از نسخه1209کرده است. ملامهدي نراقی (وفات 

اي از آن را که سیدعلی خـان مـدنی    د کرده و سیدحسن صدر نسخهقدس یا

بر آن حواشی دارد و سید حسن صـدر، خـودش آن را دیـده، ذکـري کـرده      

). از مجموع آنچه یاد شد افزون بر این که 156ش، ص1380است (استادي، 

از هند و نام سیدعلی خان یادي شده، مشخص است که با تصریح به کـوفی  

نسخه، تلاشی وجود داشته بر تبیین قدمت اثر. به هر حـال  بودنِ خط اصلی 

این کتاب که اصلاً در منابع اولیه به فقه رضوي نامبردار است و افندي آن را 

خوانده، ظاهراً نامی مشخص نداشته و این نام، مبتنی بر موضوع  فقه الرضا

  بر آن نهاده شده است.

بهامات در آن، بسـیاري  شدن این کتاب و وجود برخی ا باره یافت به یک

مـورد شـک جـدي قـرار داد.      کسان را در صحت انتساب آن به امام رضا

انبوهی آثار در دفاع از اصالت یا عدم اصالت آن تدوین شد و افـزون بـر آن   

شـود، آقـابزرگ    هاي مختلف نگهداري مـی  که بخشی از این آثار در کتابخانه

ه اسـت. حـاجی نـوري بحـث     آورد تهرانی هم برخی از آنها را در 

مفصلی دراین باره انجام داده و در دو گروه موافقان و مخالفان انتسـاب اثـر   

را گرد آورده است. گروه اول قائلان به حجیت و اعتمـاد بـر اثـر      به امام

هستند مانند مجلسی اول و دوم، وحید بهبهـانی و برخـی دیگـر. گـروه دوم     

انی هستند مانند حرعـاملی، خوانسـاري و   یعنی قائلان به عدم اعتبار اثر، کس

را تـألیف یکـی از    فقـه الرضـا  برخی دیگر. در این میان هستند آرایی کـه  

یا تنها از تألیفات یکی  اصحاب آن حضرت یا تألیف یکی از فرزندان امام

، 16ج م،1983، انـد (بـراي نمونـه آقـابزرگ تهرانـی      از راویان ایشان دانسـته 

ن آراء مختلف، تطابق مـتن فقـه رضـوي بـا متنـی      ). اما در میا293-292ص

مدون بیشتر داراي اشتهار است؛ چه، کسان دیگري هم هستند که مبتنـی بـر   

فقـه  متن اثر، پا را از انتساب آن به امام فراتـر نهـاده، در پـی تعیـین تطـابق      

  اند. با یکی از آثار متقدم برآمده الرضا

هـاي موجـود در    ر ناهخوانیدر واقع سبک و سیاق متقدم این اثر در کنا
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ها به بعضی آثار متقدم، بسیاري کسان را بر آن داشته  آن و نیز برخی شباهت

هاي  با دیگر آثار بپردازند. بر همین اساس نظریه فقه الرضایابی  تا با مشابه

ــر       ــا اث ــان آن را ب ــی از کس ــد. گروه ــرح ش ــون آن مط ــاوتی در پیرام متف

کم به دلیـل شـباهت    موسی بن بابویه، دستعلی بن  الشرایعنشدة  یافت هنوز

اند؛ علامه مجلسی و برخی دیگر با مقایسۀ عبارات  نام و نام پدر، یکی دانسته

با آنچه در برخی آثار ابن بابویه بدون سند آمـده و  مخصوصـاً    فقه الرضا

 ""که با عبارت  من لایحضرهایی در   مقایسه با قسمت

؛ همچنـین  11، ص1ج ق،1403 انـد (مجلسـی،   آنِ وي دانسـته  آمده، آن را از

). اگرچه به دلیل در دست نداشتن 187، ص1، جق1331مجلسی، بنگرید به 

توان نفیاً یا اثباتاً آن را  اثر و اینکه تنها نقلیات آن را حر عاملی آورده، لذا نمی

  نقد نمود.

دیثی بخشی برخی دیگر همچون حرعاملی، با مد نظر قرار دادن شیوة ح

اي کـه   را با نسخه فقه الرضااز آن متن، که به صورت روایات مسند آمده، 

احمـد بـن    النـوادر در همان زمان یافت شده، یعنی کتابی که تحـت عنـوان   

انـد. بـدین ترتیـب متـونی      شناسیم، یکی دانسـته  عیسی/ حسین بن سعید می

ه وجود آورده اسـت.  ها را ب هم بخی آشفتگی گانه در زمانی نسبتاً نزدیک به3

از یک سو؛ نسخۀ در اختیـارِ   فقه الرضاسخن این است که بخش انتهایی 

اي کـه   حرعاملی که آن را متعلق به احمد بن عیسی دانسته اسـت؛ و نسـخه  

مجلسی دوم در اختیار داشته و آن را در شمار آثار حسین بـن سـعید آورده،   

ر حتی اسباب آن را فراهم آورده اند. این ام زمان یافت شده هر سه، تقریباً هم

، برخی بخـش اول  فقه الرضاکه مبتنی بر شیوة تألیف این قسمت اخیر از 

فقـه  و دوم را مجزاي از یکدیگر دانسـته و بخـش دوم را تـألیفی منفـک از     

توان در نظر آورد که محققان در بیان ادله سلبی و  شک می بدانند. بی الرضا

انـد.   شده و تحقیقات مفصلی صورت گرفته داده ها گفته ایجابی آن نیز سخن

احمد  النوادرتوان از اثر محمدجواد شبیري در بررسی پیرامون  براي نمونه می

و بـه    شـلمغانی یکـی دانسـته    التکلیفبن عیسی یاد کرد. برخی هم آن را با 
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کـم در یـک دورة    اند؛ نظري که دست هایی میان آن دو التفات نموده مشابهت

  طرفدارانی برخوردار بود.زمانی از 

کـه بسـیاري    گفتنی است افزون بـر آن  فقه الرضاپیرامون بررسی متن 

نگارهـایی نیـز    انـد، تـک   کسان در ضمن آثار مختلف مطالب مفصلی نوشـته 

منحصراً در رابطه با موضوع انتساب و رفع ابهـام دربـارة مؤلـف آن تـدوین     

د است؛ اگرچه برخی شده است. برخی از آنها به صورت نسخۀ خطی موجو

الـرد علـی القـول    توان از  را هم آقابزرگ تهرانی آورده است. براي نمونه می

از ابوالقاسم موسوي ریاضـی و  فقه الرضا 

فصـل  از سید مهدي بن علی بحرانـی نـام بـرد.    

اثـري اسـت    در هماناز سیدحسن ص القضا فی کشف عن حال فقه الرضا

شلمغانی یکی دانسـته اسـت؛ همچنـین     التکلیفرا با  فقه الرضاکه در آن 

الـدین   از محمدهاشـم بـن زیـن    رسالۀ فی تحقیق حال کتاب فقـه الرضـا  

ق بـه صـورت سـنگی انتشـار یافـت و      1317چهارسوقی که نخستین بار در 

شـده   حباري با ابتنا بر همان چاپ توسط مهدي هوشمند به صـورت تصـحی  

، "فـی تحقیـق حـال کتـاب فقـه الرضـا       "چهارسوقی، منتشر شد (

  ).510-465ص

هـاي   شود، نسـخه  هم یاد می الفقه که گاه با نام  فقه الرضااز 

ترین نسخۀ آن در واقـع   هاي مختلف موجود است. قدیم بسیاري در کتابخانه

حمدمؤمن عرب ق به خط م1029شده در  کتابت فقه الرضاترجمۀ فارسی 

 شیرازي موجود در کتابخانۀ سـالارجنگ موجـود اسـت (اسـتادي،     بن حسن

چـاپ   ). نخستین بار این مـتن در انتهـاي کتـاب    159ش، ص1380

سنگی شد و این همان متنی است که در اختیار علامه مجلسی بـوده اسـت.   

ش 1365 اي از جواد شهرستانی آن را در البیت با مقدمه پس از آن مؤسسۀ آل

  منتشر ساخت. الفقه المنسوب بامام الرضادر مشهد مقدس با عنوان 
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  محض الاسلام 

اي مختصر در اصول دین و احکام فقهی است که ابـن   رساله محض الاسلام

سند مختلف روایت کرده است یعنی 3آن را با  عیون اخبار الرضابابویه در 

ن بـه روایـت عبدالواحـد    علی بن محمد بن قتیبه نیشابوري از فضل بن شاذا

بن محمد که با واسـطۀ قنبـر از پـدرش     محمد بن عبدوس نیشابروي؛ حمز

علی بن شاذان از فضل بن شاذان روایت کرده؛ و روایت جعفر بن نعیم بـن  

شاذان از عمویش ابوعبداالله محمد بن شاذان از فضل. البته خود ابـن بابویـه   

ن عبدوس را صحیح دانسـته  روایت نخست یعنی روایت عبدالواحد محمد ب

). 127-121، ص 2ج  ،ق/الـف 1404و آن را تأیید کرده است (ابـن بابویـه،   

ق، 1403مجلسـی،  ( بحـار الانـوار  طور کامل علامه مجلسی در  این متن را به

نقل کرده است. در همان سـدة   عیون اخبار الرضا) از 360-352، ص10ج

نامـه را بـا همـان مضـامین،     متن این  تحف العقولق، ابن شعبۀ حرانی در 4

ابـن شـعبه،   البته چنانکه شیوة ابن شـعبه اسـت بـدون سـند، آورده اسـت (     

). در وصف آن آمده است که مأمون، وزیـر خـویش،   423-415صق، 1404

فرستاده و درخواست نموده تـا متنـی پیرامـون     فضل بن سهل را نزد امام

  تنـی کامـل را کـه بـا     شرایع دین و حلال و حرام تدوین نماید و امـام نیـز م  

  بسم االله الرحمان الرحیم آغاز گشته، براي فضل بن سهل املا کرده است.

درخواسـت کـرده تـا     بنا بر این روایات، مآمون عباسی از امـام رضـا  

کلیاتی را پیرامون مباحثی در اصول دیـن و شـرایع اسـلام بـراي او تـدوین      

موضـوعاتی کلـی را در   نیز در قالب پاسخ و رفع مشکل،  نماید. امام رضا

اند. متن این  اصول اولیه دین و برخی مباحث فقهی، کلامی و اعتقادي نوشته

ارتباط بـه   رسد تدوینی شتابان از برخی موضوعات نسبتاً بی نظر می نامه که به

یکدیگر است با بیان کلیاتی از صفات الهـی آغـاز شـده و خیلـی سـریع بـا       

ن اسلام به حقانیـت پیـامبر   و دی چرخشی به سمت حضرت رسول اکرم

مثابۀ ثقل  خاتم و دین او پرداخته است. مؤلف متن با تبیینی از قرآن کریم (به
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مثابۀ ثقل دوم) بیـان داشـته و امامـان     اول)، موضوع ولایت و وصایت را (به

یاد نموده اسـت. سـپس    تا حضرت حجت بزرگوار را از حضرت علی

هی از واجبات و غیره در مسائل طهارت با تغییر مسیر کلام، برخی اولیات فق

اي از هرکــدام را در حــد  و نمــاز و زکــات و حــج و نکــاح را یــاد و شــمه

گـردد کـه    اي بدل مـی  نامه گویی آورده است. در ادامه، این متن به عقیده کلی

مباحثی کلامی و اعتقادي از امامیه را مخصوصاً در مرزنهادن خود با معتزله و 

ست. برخی شعائر دینی و مذهبی در ادامه، البته با تفصیل، مرجئه بیان نموده ا

  دهندة متن این نامه است. پایان

ــاموزونی مــتن و   تشــتت موضــوعات، از هــم گســیختگی مباحــث، و ن

خوان بـا مـذهب، از قـدر ایـن مـتن       مخصوصاً بیان برخی احکام فقهی ناهم

گانـه،  5 کاسته است. تصریح به مسائلی مانند وجوب قنوت در همۀ نمازهاي

در همـه   نسبت دادن گناه صغیره به پیامبران، و وجوب صلوات بر پیـامبر 

جا، از جمله مباحث ناهماهنگ با مبانی اندیشۀ امامی است که در ایـن مـتن   

 آورد که انتساب آن به امام معصوم آمده و در نتیجه اسباب آن را فراهم می

توان تصور کـرد کـه ایـن     یرسد م نظر می رو گردد. به هاي جدي روبه ابهام با

متن را عالمی از بزرگان شیعی در همان عصر که بـا موضـوعات مبتلابـه آن    

  درگیر بوده، تدوین نموده است.

ق توسط ابن بابویه و سپس 4متن این نامه که براي نخستین بار در سدة 

توسط ابن شعبه حرانی آورده شده، عملاً در عصر صفوي، و توسط عالمـان  

ق) در 1109توجه جدي قرار گرفت. فـیض کاشـانی (وفـات     آن عصر مورد

ش، 1374فـیض کاشـانی،   از مواد آمده در آن متن بهره بـرد (  الصافیتفسیر 

ق) در انبوهی موارد به فتاوي آمـده  1104) و حرعاملی (وفات 178، ص2ج

حـر عـاملی،   استناد کـرد (  عیون اخبار الرضادر  "محض الاسلام"در متن 

، 116، ص24، ج9، ص21، ج129، ص16، ج395،440، ص1جق، 1391

حـــر  ؛ همچنـــین 235، ص30، ج190، ص27، ج330، ص25، ج201، 132

و بسـیاري صـفحات دیگـر). در همـان      445، 259، ص1جق، 1418 عاملی،
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) 118، ص2ج ،بحرانی، ( زمان سیدهاشم بحرانی در 

و منبع سخن براي استشـهاد  بخشی از متن این نامه را به همراه سند روایت 

و نیـز حـویزي    بحـار الانـوار  آورده است. یک سده بعد علامه مجلسـی در  

، 264، 226، 181، ص1جق، 1415حـویزي،  ( نورالثقلینق) در 1112(وفات 

 کنـز الـدقائق  ق) در تفسـیر  1125) و میرزا محمد مشهدي (وفات 452، 372

ز آن بهره بردنـد  ) ا172،495، ص2ج، 614، 460، ص1جق، 1407مشهدي، (

، 2جق، 1417، ق نگـاه کنیـد بـه: میـرزاي قمـی     13(براي موارد استفاده در سدة 

 ).244، ص36، ج397، ص1جق، 1394، ؛ صاحب جـواهر 71، ص3، ج540ص

همچنین گاه بدون یـادکردي از نـام مـتن، تنهـا در حـد استشـهاد در منـابع        

ر گرفته اسـت  شیخ انصاري مورد استفاده قرا کتاب الخمسمختلف از جمله 

شـرائع الـدین،   ). ایـن مـتن تحـت عنـوان     228ص ق، 1415شیخ انصاري، (

؛ آقـابزرگ تهرانـی،   57، ص7جق، 1394(صـاحب جـواهر،    شرائع الاسـلام 

) و 191، ص2جاثـر،   همـان ( اصول الدین)، 51، ص13جم، 1983

انی ) نیز در منابع آمده است. آقابزرگ تهر52ق، ص1330، (کنتوري 

آقابزرگ تهرانی، اي مطبوع از این اثر اشاره کرده است ( به ترجمه در 

  ).195، ص26جاثر،  همان

منتسب گشـته کـه در منـابع     بجز آثاري که یاد شد برخی آثار به امام

اي از مسـائل   متقدم و متأخر به آنهـا اشـاره شـده اسـت. نجاشـی مجموعـه      

به اصحاب بوده است. مسائل حسـن  حضرت را نام برده که در پاسخ ایشان 

)، سـعد بـن سـعد بـن     40-39صق، 1407بن طی بن زیاد وشاء (نجاشـی،  

)، 202ص اثـر،   همـان )، صباح بن نصـر نهـدي (  179ص اثر،  هماناحوص (

)، و معاویـۀ بـن سـعید    328ص اثـر،   همانابوجعفر محمد بن سنان زاهري (

مسائل اشـاره کـرده   )؛ شیخ طوسی هم به گروهی از این 410ص اثر،  همان(

شده  ). در میان مسائل مطرح225،269، 136،218صق، 1417طوسی، است (

شده، مسائل محمد بن سنان زاهري داراي اهمیت و شهرت  هاي داده و پاسخ

صورت پراکنـده   بسزایی است. مسائل محمد بن سنان که در منابع متنوعی به
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انـد، سـؤالاتی    ام داشـته برجاي مانده، و مؤلفان به فراخور موضوع بدان اهتم

رسـد   نظر مـی  گونه به غالباً در مباحث فقهی و پرسش از چرایی آنهاست. این

ها را در اختیار داشته و در  که ابن بابویه متن این مجموعه از پرسش و پاسخ

، علـل الشـرایع  به فراوانی از آن سود جسته است. در واقـع در   علل الشرایع

تنها به مسائل محمد بن سنان اکتفا نموده  امؤلف هنگام بیان آراء امام رض

، 369، 317، ص2جق، 1385ابن بابویه،  است (براي موارد استفاده بنگرید به:

3778 ،404 ،424 ،478 ،479 ،480 ،483 ،493 ،494 ،501 ،507 ،520 ،547 ،

ابن ( من لایحضرابن بابویه از این روایات در آثار فقهی خود همچون   .)592

و شــیخ  )،502،565، ص3، ج73، ص2، ج76، ص1جق/ب، 1404بابویــه، 

ــارطوســی در  ــذیب  ) و153، ص4جق، 1376-1375طوســی، ( الاستبص ته

اند. به همین منوال در  ) استفاده کرده379، ص9جق، 1379طوسی، ( الاحکام

به مسائل محمد بـن سـنان مـورد     هاي امام رضا هاي پسین نیز پاسخ سده

هـا   نویسندگان قرار گرفت (بـراي برخـی نمونـه   رجوع بسیاري از عالمان و 

"، ؛ شهید ثانی160،262، ص2جق، 1412، بنگرید به: علامه حلی

، 494، ص)3قسـم (1ج ،ق1374-1373، ؛ سبزواري275ص، "

، 18، ج3، ص17، ج112، ص14، ج10، ص13جق، 1363، ؛ بحرانـــــی662

  ).27، ص5جق، 1417، ، قمی287ص

به افراد گوناگون را نیز در میـان و   هایی از حضرت رضا قطعات نامه

ها  نامه اي از این دست قطعه عنوان نمونه توان جست. به لاي آثار متقدم می لابه

خـود آورده   امـالی رسال به بزنظی است که قطعاتی از آن را ابـن بابویـه در   

 ـ  رسالۀ). 104، 61ص ق،1417ابن بابویه، است ( دب، امام به عبداالله بـن جن

فـرات  فـرات کـوفی آمـده (    تفسیر متن دیگري است که به صورت کامل در

هــایی از آن را صــفار در  ) و قطعــات و تکــه104-103صق، 1410کــوفی، 

ــدرجات  ــائر ال ــت ( بص ــفار، آورده اس ــه287، 193صق، 1404ص ــور  ، ب ط

  ).308صاثر،  همانیرصریح غ

، 1جلـف،  ق/ا1404ابـن بابویـه،   ( عیـون اخبـار الرضـا   ابن بابویه در 

Imam Sadiq University



  457) ابن موسی الرضا( پردازي در کلام امام علی رمز و رمز

از پـدران بزرگـوارش را    ) متنی کامل از روایت امـام رضـا  248-240ص

با فردي شامی است  کلامی حضرت علی آورده است. موضوع این متن هم

آمده است. سند  "المؤمنین خبر الشامی و ماسأل عنه امیر"که تحت عنوان 

روایـات  این روایت را ابن بابویـه ذکـر کـرده و عمـلاً بایـد آن را در عـداد       

ابوالقاسم عبداالله بن احمد بن عامر طایی از پدرش از امام دانست. ابن بابویه 

ق، 1385ابـن بابویـه،   نیز آورده اسـت (  علل الشرایعهمچنین این متن را در 

) و علامـه  571، ص2جاثر،  همان، اشاره به متن همچنین 598-593، ص 2ج

نقـل کـرده اسـت     الانـوار  بحـار گیري از این دو اثر آن را در  مجلسی با بهره

 نـور الثقلـین  ). حویزي هـم در تفسـیر   83-75، ص10جق، 1403مجلسی، (

  ).48، ص1جق، 1415حویزي، بخش کوتاهی از آن را یاد نموده است (

آورده که از آن  بجز این، آقابزرگ تهرانی هم آثاري را به نام امام رضا

ث ارث را متنـی  . آقابزرگ این کتـاب در مبح ـ دست است 

یاد کرده است. مولی محمدکاظم بـن حبیـب    فقه الرضامتفاوت نسبت به 

االله تبریزي نیز آن را براي سلطان محمدقطب شاه به فارسی ترجمه کرده کـه  

ــت شــده اســت ( 1033در  ــی، کتاب ــابزرگ تهران ). 149، ص16ج م،1983آق

  ).187، ص8ج اثر، (همان السباع دعاء همچنین است کتابی تحت عنوان 
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  منابع

: ، بیروت، م)1983( هرانی، محمد محسنتآقابزرگ  .1

  دار الاضواء.

  .کوشش سیداحمد حسینی، مشهد ، بهنهج الایمان، ق)1418( ابن جیر، علی .2

کوشــش عبــدالرزاق محمدحســین  ، بــهفضــائل امیــر المــؤمنینابــن عقــده،  .3

  الدین؛ فیض

  مکتبه حیدریه. نجف؛،  الشرایع  علل، ق)1385( ، محمد بابویه ابن .4

ــو ( .5 ــف)1404هم ــون، ق/ ال ــار الرضــا  عی ــروت، اخب ــی : بی ــۀ اعلم مؤسس

  للمطبوعات.

: علـی اکبـر غفـاري، قـم      کوشـش  بـه ،  الفقیه  لایحضره  من، ق/ب)1404همو ( .6

  .مؤسسۀ النشر الاسلامی 

  عثت.ب موسسۀ: قم،  الامالی، ق)1417همو ( .7

  حیدریه. مکتبۀ: نجف،   طب، ق)1385(  و حسین  ، عبداالله بسطام ابن .8

: حیـدرآباد دکـن  ،  المیـزان   لسـان ، ق)1331-1329( ، احمد حجر عسقلانی ابن .9

  .المعارف  مجلس دایر

: اکبـر غفـاري، قـم    علـی   کوشـش  به،  العقول  تحف،  ق)1404( ، حسن شعبه ابن .10

  .المدرسین ر الاسلامی مؤسسۀ النش

  : مکتبه حیدریه.نجف،  طالب  ابی  آل  مناقب، ق)1376( ، محمد شهرآشوب ابن .11

به کوشش جواد قیومی،  ،بالاعمال   الاقبال،  ق)1404( ، علی طاووس ابن .12

  .: مکتب الاعلام الاسلامیقم

  رالکتب.دا : کوشش انصاري، قم به ، الیقین، ق)1413همو ( .13

، بیروت/  کوشش علی شیري به،  دمشق   تاریخ،  ق)1415( عساکر، علی ابن .14

  : دار الفکر.دمشق

،  محمـد فـؤاد عبـدالباقی     کوشـش  به،  السنن، ) م1953-1952( ، محمد ماجه ابن .15

  دار الفکر. :قاهره

، به کوشش مصـطفی عبـدالقادر   ذیل تاریخ بغداد، )ق 1417( نجار، محمد ابن .16

  .: دار الکتب بیروتیحیی، 

،  ددرینـگ   کوشـش   بـه ،  ذکر اخبار اصـبهان ، م)1934( ، احمد اصفهانی  ابونعیم .17
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  : بریل.لیدن

  : دار الاضواء.بیروت، کشف ، )م1985ق/ 1405( اربلی، علی بن عیسی .18

، 73و 72شماره  ،مشکو، "تحقیقی پیرامون کتاب فقه الرضا"استادي، رضا،  .19

  ش؛1380ن پاییز و زمستا

  جا. تا، بی ، بی، به کوشش سید علی عاشورالمرام بحرانی، سیدهاشم،  .20

مؤسسـۀ النشـر الاسـلامی    : قـم ، الناضـر   الحدائق، ش)1363( ، یوسف بحرانی .21

.  

  .حیدرآباد دکنالکبري،   السنن، ق)1355( ، احمد بیهقی .22

: مکتبـه الاعـلام   ، قـم الرضـا  مسند، مقدمه بر ق)1418( جلالی، محمدجواد .23

  الاسلامی.

محمد بـاقر محمـودي،     کوشش  به،  فرائد السمطین،  ق)1398( ، ابراهیم جوینی .24

  . بیروت

فی تحقیق حـال کتـاب فقـه     "العابدین،  چهارسوقی، محمدهاشم بن زین .25

  .کوشش مهدي هوشمند، میراث حدیث شیعه، دفتر هفتم ، به"الرضا

  ربـانی   عبـدالرحیم   کوشـش  بـه ، ، ق)1391( ، محمد حر عاملی .26

  .: دار الاحیاء التراث العربی ، بیروت شیرازي و دیگران

کوشش محمد  ، به، ق)1418( حر عاملی، محمد .27

  .مؤسسۀ معارف اسلامی امام رضا: قائینی، قم

محمد باقر محمـودي،    کوشش  هب،  شواهد التنزیل، ق)1411(  ، عبیداالله حسکانی .28

  .: مجمع الاحیاء تهران

  .: موسسه اسماعیلیان، قمتفسیر نور الثقلین، ق)1415( حویزي، عبدعلی .29

، بـه کوشـش احمـد    ، ق)1405( بغدادي، احمد  خطیب .30

  .عمر هاشم، بیروت

رسـائل  ۀ ، ضمن مجموع"الی اهل الحدیث مختصر "، ق)1413همو ( .31

کوشـش نصـر ابوعطایـا و مصـطفی ابوسـلیمان نـدوي،        ، بـه فی علوم الحدیث

  .بیروت

به کوشـش موفـق بـن عبـداالله بـن       ،سؤالات حمز، ق)1404( دارقطنی، علی .32

  العارف. : عبدالقادر، ریاض

Imam Sadiq University



460  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

رساله ذهبیه (در علم طب) منسوب به حضـرت  "، ش)1363( درخشان، مهدي .33

  .لوم انسانی دانشگاه تهراندانشکده ادبیات و ع، "رضا 

  . :طبري، قم  رستم ابن  به  منسوب، ق)1413(   دلائل .34

:  محمد بجاوي، قاهره  علی  کوشش  به،  الاعتدال  میزان، ق)1382( ، محمد ذهبی .35

  .دار المعرفۀ

  .، حیدرآباد دکن التدوین فی اخبار قزوین، م)1985( ، عبدالکریم رافعی .36

، ترجمۀ کهن ابوعلی حسن بن ابـراهیم  ، منتسب به امام رضا"هبیهذ ۀرسال" .37

(نکاه کنید به درخشان، مهدي  "ذهبیه در علم طب لۀرسا"سلمانی، ضمن مقالۀ 

  .درهمین مآخذ)

    .، منتسب به امام رضاالرسالۀ الذهبیۀ .38

  : چاپ سنگی.، تهرانالمعاد ذخیر، )ق1374-1373( سبزواري، محمدباقر .39

نوادر احمد بن محمد بـن عیسـی یـا کتـاب     "، ش)1376( وادشبیري، محمدج .40

  ؛46مهر و آبان، شماره  آینۀ پژوهش،، "حسین بن سعید؟

طـب الرضـا، مقـالات    ، "نقد سندي "، ش)1389( شکوري، جواد .41

  .، مشهداولین همایش علمی پژوهشی

، یرسائل الشـهید الثـان  ضمن مجموعه  ""شهید ثانی،  .42

  چاپ سنگی قم، مکتبه بصیرتی؛

: کنگـره جهـانی شـیخ    ، قـم کتـاب الخمـس  ، ق)1415( شیخ انصاري، مرتضی .43

  انصاري.

و علی اکبر   حسین استاد ولی  کوشش  به،  الامالی، ق)1414( شیخ مفید، محمد .44

  : دار المفید.غفاري، بیروت

 محمـود   کوشـش   بـه ،  جواهر الکلام،  ش)1365( جواهر، محمد حسن  صاحب .45

  .: دار الکتب الاسلامی، تهران قوچانی

انتشارات مؤسسۀ امـام  قم: ، ، منسوب به امام رضاق)108( الرضا  .46

  .مهدي 

  منشورات اعلمی. :تهران،  بصائر الدرجات، ق)1404( صفار، محمد .47

  منشورات الشریف الرضی :بیروتمکارم الاخلاق، ، ق)1392( طبرسی، حسن .48

  .مؤسسه آل البیت قم: الوري،  ماعلا، ق)1417(  ، فضل طبرسی .49
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تهران: ،  موسوي خرسان  حسن  کوشش بهالاستبصار، ، ش)1363( ، محمد طوسی .50

  .دار الکتب 

، تهران: دار  موسوي خرسان  حسن  کوشش به،  الاحکام  تهذیب، ش)1364همو ( .51

  .الکتب 

  .: قم،  الامالی، ق)1413همو ( .52

  : موسسه النش الاسلامی.جواد قیومی، قم  کوشش به،  الفهرست، ق)1417همو ( .53

  مجمع البحوث الاسلامی. :، مشهدمنتهی المطلب، ق)1412( علامه حلی، حسن .54

کوشش جواد قیـومی،   به ، المصطفی بشار، ق)1412( طبري، محمد  عمادالدین .55

  : موسسۀ النشر الاسلامی.قم

  : انتشارات وزارت ارشاد، تهرانسیرالتف، ق)1410( کوفی  فرات .56

: کنگره جهانی امام قم-، مشهدق)1406(  منسوب به امام رضا فقه الرضا .57

  .رضا

  : مکتبه صدر.، تهرانتفسیر الصافی، ش)1374( فیض کاشانی .58

  ، بـه کوشـش حمـدي بـن    مسـند الشـهاب  ، ق)1407( قاضی قضاعی، محمـد  .59

  .: موسسه الرساعبدالمجید السلفی، بیروت

: انتشـارات سـعید بـن    ، قـم الامام الرضـا  حیا، ق)1372( ی، محمدباقرقرش .60

  جبیر.

 :، به کوشـش عبـاس تبریزیـان، مشـهد    غنائم الایام، ق)1417( قمی، ابوالقاسم .61

  مکتب الاعلام الاسلامی.

  چاپ سنگی. تبریزکنزالفوائد، ، ) ق1322( ، محمد بن علی کراجکی .62

  . کلکتهو الاستار،   الحجب  کشف،  ق)1330( کنتوري، اعجاز حسین .63

 موسسۀ الوفا. : بیروتبحار الانوار، ، ق)1403( ، محمد باقر مجلسی .64

  ق)، لوامع صاحبقرانی، چاپ سنگی، تهران.1331مجلسی، محمدتقی ( .65

  به روایت جوینی، میراث حدیث شیعه،  مسند الرضامحمد برکت، مقدمه بر  .66

  .بیروت،  الامالی، ق)1403(  ، یحیی مرشد باالله .67

  .، به کوشش عزیزاالله عطاردي، مشهدق)1406( الامام الرضا مسند .68

، به روایـت داوود بـن سـلیمان غـازي، بـه کوشـش       ق)1418( مسند الرضا .69

  : مکتب الاعلام الاسلامی.محمدجواد حسینی جلالی، قم
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، به روایت ابراهیم بن محمد جوینی، به کوشش محمد برکـت،  مسند الرضا .70

  میراث حدیث شیعه،

  : موسسۀ النشر الاسلامی.، قمکنز الدقائق، ق)1407( ا مهديمشهدي، میرز .71

: زنجـانی، قـم    شـبیري   موسـی   کوشـش  ، بـه الرجال، ق)1407(  نجاشی، احمد .72

  موسسۀ النشر الاسلامی.

یوسـف    کوشـش   ، بـه ذکـر علمـاء سـمرقند     القند فی، ش)1378( نسفی، عمر .73

  .الهادي، تهران

  : مؤسسۀ آل البیت.بیروت ، الوسائل  مستدرك، ق)1408(  نوري، حسین .74
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هاي متأخر  آثار دورهاز شناختی  گونه - گزارش تاریخی

  پیرامون امام رضا

 فرامرز حاج منوچهري

، هشتمین امام شیعیان، الرضا  گوناگونی ابعاد شخصیت امام علی بن موسی

هاي متفاوت امـا همگـونی از    و رفعت جایگاه هر کدام از این ساحات، جنبه

هاي متفاوتی از علم و  ت آن امام همام را برنموده است. در واقع لایهشخصی

تـوان در سـطوح مختلـف     دانش، و رفتارهاي شخصی و اجتماعی امام را می

ویــژه  هــاي گونــاگون بــه شخصــیتی ایشــان برشــمرد. مبــاحثی ماننــد دانــش

ــایی ــه     توان ــوط ب ــائل مرب ــکی، و مس ــش پزش ــان در دان ــاي شــگرف ایش ه

ان، و حضور حضرت در ایـران، همچنـین مـواردي دیگـر     عهدي ایش  ولایت

مانند شهادت ایشان به سمی مهلک، آنچه به زیارتگاه و مرقد مطهر حضرت 

شـود، هـر کـدام بـه تنهـایی       و این دست موضـوعات مربـوط مـی    رضا 

اي براي توجه خاص نویسندگان به زندگانی حضرت باشد.  توانسته انگیزه می

در طول تاریخ توجه نویسندگان را  ت امام رضادر واقع پهنۀ ابعاد شخصی

ها گشته اسـت. امـا    به خود جلب نموده و اسباب تألیف آثاري در این زمینه

شود، تا حدي بـا   بیان می آنچه تحت عنوان تألیف پیرامون حضرت رضا 

آید متفاوت است. واقعیت ایـن اسـت کـه بـر      آنچه که در آغاز در تصور می
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هاي میانی تقریباً جز تک نمونـه هـایی از    د اواخر سدهخلاف انتظار، تا حدو

شـود. سـخن    برخی آثار پراکنده کمتـر تـألیفی در بـارة ایشـان مشـاهده مـی      

اینجاست که اگر برخی آثار یاد شده توسط نجاشـی و شـیخ طوسـی را بـه     

بایست در ضـمن آثـاري    را می کناري نهیم، تألیف آثار پیرامون امام رضا 

اي  نوشته شده است، پی گرفت. گونـه  مامان و معصومان کلی که دربارة ا

/ نامـۀ امامـان   هـا، زنـدگی   الاحتجاج، دلایل ها مانند ژانر  از تألیف

  دانیم. ، و این دست آثار که آنها را آثار مجموع میمعصومان

اي از تألیفات در بردارندة نگاهی عمـومی بـه    واقعیت این است که گونه

معصوم هستند که در آنها بـه ترتیـب موضـوعات مختلـف      14ا امام و/ی 12

زندگی این بزرگواران مورد توجه واقـع شـده اسـت. در ایـن گونـه از آثـار       

خـورد. ایـن دسـت آثـار انـدك       به چشم مـی  طور طبیعی ذکر امام رضا به

ابن   طالب  ابی  آل  مناقبتوان به  عنوان اشاره و براي نمونه می نیستند و تنها به

آغـاز   اشاره کرد که مؤلف در آن با ذکر مناقب پیـامبر اسـلام   هرآشوبش

 کرده و با یادکرد ائمه ادامه داده است و بخشی از آن به مناقب امـام رضـا  

). نمونـه دیگـر   485-443، ص3، جش1376ارتباط دارد (ابـن شهرآشـوب،   

نامش  گونه که از از ابن خشاب است که همان و وفیاتهم تواریخ موالید 

آید به شرح حال و ولادت و وفات امامـان پرداختـه و قسـمتی را بـه      بر می

-30صق، 1406ابن خشاب، شرحی از حضرت رضا اختصاص داده است (

اربلی که مؤلف ضـمن یـادکرد هرکـدام از     ). همچنین است 37

، ق1405، الشأن به شرح احـوال ایشـان پرداختـه اسـت (اربلـی      امامان عظیم

با همین شیوه و به صورت تفکیکی بـه   عوالم العلوماثر). بحرانی در  سراسر

پرداختـه   شرح احوال و بیان آراء و روایات و سوانح زندگی معصـومین  

، با بهره سراسر اثر). در مجلد مربوط به امام رضاق، 1407بحرانی، است (

سـت.  گیري از آثار کهن به تقویم آراء و نظرات آن بزرگوار همت گماشـته ا 

هاي بیان شده، به هر روي پذیرفتنی  بندي از موضوعات و نمونه در یک جمع

چندان پرشـمار نیسـت؛    بارة امام رضاشدة تفکیکی در است که آثار تألیف
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همچنین کم شمارتر آثاري است که قدري هم سابقه و قدمت داشـته باشـد.   

لس مجـا اندك موارد قابل ذکر مواردي است همچـون کتـابی تحـت عنـوان     

که منسوب به حسن بـن محمـد بـن سـهل نـوفلی، و       الرضا مع اهل الادیان

با پیروان ادیان دیگر در مجلس مـأمون اسـت. در    تبیینی از مناظرات امام 

را گـرد   عیون اخبار الرضاق ابن بابویه با رویکردي خاص به امام، 4سدة 

رهـایی ماننـد   . آثاري هم در ژانق، سراسر اثر)1404(ابن بابویه،  آورده است

منسوب بـه شـیخ صـدوق     الرضا زیارزیارت مراقد تألیف شده که جامع 

ــوان مشــترك 389 ق،1407 (نجاشــی، و فضــله (و  الرضــا )، و عن

از ابوطیب رازي و ابومنصور صـرام نیشـابوري (ابـن شهرآشـوب،      معجزاته)

هـاي از آنهاسـت.    ) نمونـه 79، ص12جم، 1983؛ آقابرزگ، 174ق، ص1380

از  مناقب الرضـا هایی مانند  نمونه نویسی با اندك چنین است ژانر مناقبهم

-75ش، ص1366الـدین،   ابومحمد عبدالرحمان بن احمد خزاعـی (منتجـب  

مناقـب/ مفـاخر   ). در همین گروه از آثار، برخی منابع، اثري تحت عنوان 76

م اند، که ایـن انتسـاب چنـدان ه ـ    را به حاکم نیشابوري منسوب داشته الرضا

؛ ابـن  546، 496، 483ق، ص1412پذیرفتنی نیست (نگاه کنید به: ابن حمزه، 

). بــه نظــر 327، ص22جم، 1983؛ آقــابزرگ، 121ق، ص1380شهرآشـوب،  

رسد انتساب این اثر به حاکم تحت تأثیر روایات مربوط به گرایش شیعی  می

نِ فرائدالسـمطی که تنها طریـق روایـی زیـارت جامعـه در      او بوده باشد. چنان

؛ براي 185-179، ص2جق، 1398جوینی، روایت حاکم است (نک جوینی، 

فضـائل  ) و اثـري همچـون   40، ص8ق، ج1422حدیث کسـاء نـک ثعلبـی،    

؛ آقـابزرگ،  166، ص4جق، 1383نیز داشته اسـت (سـبکی،    

ــوچهري،   258، ص16جم، 1983 ــاج منـ ــتر حـ ــیحات بیشـ ــراي توضـ ؛ بـ

  ).39-38، ش/الف1391

ل حاصل آن است که تألیف در زمینۀ ابعاد زیستی امام علی بن برین منوا

شکلی پرشمار باید از سـدة   را بجز مواردي اندك، عملاً و به موسی الرضا

ق به بعد جست و جو کرد. در اینجا بدون قصدي براي بررسی تاریخ فقه 11
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 ویژه در مکتب حله و به دنبال آن جبل هاي تاریخ شیعه، به و حدیث در دوره

عامل، تنها براي ورود به بحث، گفتنی است که دانشمندان مکتب حله ضمن 

گیري و حفظ مواضع سنتی خویش در موضوعات فقه و حدیث، تا حد  بهره

زیادي به اصول اهل سنت نزدیک گشته بودند و آثار ایشـان را مطمـع نظـر    

)؛ 104ص ق،1403 ؛ علامـه حلـی،  6-5 ش، ص1364 داشتند (محقق حلی،

ه در جبل عامل فزونی یافت و این نقش پررنگ گشت و برخـی  موضوعی ک

گزینی از  رویکردهاي جدید آن را بارور ساخت. از سویی، تلاش براي دوري

هاي مهم مکتب شهید اول بود. بر  اصول و آراء اهل سنت، در شمار شاخصه

توان گفت که او نقطه عطفی است در همگن سازي درایـت   پایۀ آثار وي می

). آنچه از قواعد اساسی فقه امامیه و بـه  5ق، ص1272، شهید اولو روایت (

کارگیري عملی آن در فقه به عنوان شاخصه این دوره، و نمونه خاص آن در 

گردد،  مشاهده میآثار شهید اول همچون

بـه   جویی است. شهیدثانی در حرکتـی  مخصوصاً در زمان شهیدثانی قابل پی

هـا و همگرایـی آراء و روایـات امـامی، بـه رغـم عمـر         سمت یکسان سازي

هاي فراوانی را به دست آورد. راه او را فرزندش صـاحب   کوتاهش، موفقیت

معالم و حسین بن عبدالصمد حارثی، پدر شیخ بهایی و سرانجام خود شـیخ  

تفـات  ترین موضوعات قابل ال بهایی تکمیل نمودند. در این مسیر یکی از مهم

گزیدن از روایات اهل سنت و رجوعی دوباره به اصـول متقـدم    ایشان دوري

 امامی بود که خاصه در روایات و آثار و هر آنچه به امامـان و معصـومان  

یافت (نـک: حـاج منـوچهري، زیرچـاپ). بـا       شد امکان بروز می مربوط می

 ـ  ل مساعی محقق کرکی و تأثیر شگرف او در جابجایی جغرافیایی مکتـب جب

عامل به ایران، عملاً در عصر صفوي رویکردي مضاعف به روایات و آثار و 

شود که توجـه شـگرف بـه شـخص امـام       مشاهده می رسالات معصومان 

نیز در همان راستا است. در واقع باید گفت در این عصر، بـا ایجـاد    رضا

 هاي اجتماعی در محافل امامی، موج جدیدي از تألیف در زمینـه  برخی زمینه

نگارهـایی در بـارة    احوال امامان بزرگوار توجه را به خود جلب کرد که تک
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رسد در ایـن میـان    شود. به نظر می هم در میان آنها مشاهده می امام هشتم

برخی تعارضات میان اخباریه و اصولیه، فضا براي مروري دوباره بر زندگانی 

نمود.  یشتر ناگزیر میو مقاطع گوناگون ابعاد شخصیتی امامان و اخبار ایشان ب

برخی آراء کسانی چون امین استرابادي مبنی بر بازگشـتی دوبـاره بـه اخبـار     

کریم، و در عمل احیاء  قرآنبه عنوان مخاطبان واقعی  معصومان اهل بیت

مذهب سلف، و همچنـین تبیـین وجـه تمـایز ایشـان بـا اصـولیه در برخـی         

که در آن توجهی خاص ارجاعات به ائمۀ معصومین نیز موجد فضایی گشت 

و روایـات و اخبـار آن    ویـژه امـام رضـا    به ساحات مختلف امامـان و بـه  

، 194-193، 135، 106ص ق، 1321حضرت افزون گردد (نک: اسـترابادي،  

). ایـن مـوج جدیـد از عصـر     130-127، ص1جتا،  بیجم؛ خوانساري، 248

  قاجار به بعد نمودي مضاعف پیدا کرد.

امامان بزرگوار و تألیف در بـارة ایشـان اسـباب     در سدة اخیر التفات به

تهیه و تدوین انبوهی از آثار در ایـن زمینـه را فـراهم آورد. فـارغ از بخـش      

اند، رویکرد  عظیمی از این تألیفات که با منظري سنتی و مذهبی تألیف گشته

هـایی متفـاوت از ورود و خـروج بـه      متأخر پژوهشی به این مباحث، گونـه 

تـوان در قالـب    جر گشـته اسـت کـه برخـی از آنهـا را مـی      موضوعات را من

هایی تحقیقی در نظر آورد. همچنین نباید از یاد برد کـه ایـن آثـار بـه      رساله

هـاي گونـاگون تـألیف     فراخور موضوع و نیاز جوامع مختلف شیعی، به زبان

توان از نمونۀ زبـان فارسـی و اردو نیـز یـاد کـرد.       اند که بجز عربی، می شده

هـاي   ز این آثار هم انتقال زبانی یافته، از زبان مبدأ بـه یکـی از زبـان   برخی ا

  عربی، فارسی، اردو و انگلیسی ترجمه شده است.

اگر بخواهیم آثار تألیفی پیرامون مباحـث مربـوط    -بررسی روند تاریخی

در دورة متأخر را در قالب روند تاریخی بررسی کنیم، بـدون   به امام رضا

ق از اهمیـت بسـزایی برخـوردار اسـت.     11یر از سدة هاي ربع اخ شک سال

تجمعی از آثار مؤلَف در این دوره نشان از بـروز حرکتـی نـوین در محافـل     

امامی است. آنچه در بالا دربارة مسیر قرارگیري عالمان این عصر به سمت و 

Imam Sadiq University



468  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

ساز آن گشت  سوي التفات حداکثري به پیشینۀ تاریخی امامیه بیان شد، زمینه

که تا آن  هاي آثار منسوب به امام رضا شدن برخی از نسخه فتتا ضمن یا

زمان هیچ نشانی از آنها نبود، نگاهی عام به سـوي آنهـا در قالـب ترجمـه و     

فقـه  شـدن   توان به یافت اي مهم می نویسی نیز صورت گیرد. براي نمونه شرح

ق) در 1070در آن عصر اشاره کرد. ملامحمدتقی مجلسـی (وفـات    الرضا

، بـه فقـه رضـوي اسـتناد     لوامع صاحبقرانیبه نام  من لایحضرخود بر شرح 

نام برده، اطلاعاتی پیرامون  "فقه رضوي"کرده و با تصریح به متنی که آن را 

شدة خود یاد کـرده کـه آن    این کتاب مطرح کرده است. او از نسخۀ استنساخ

را به را از روي نسخۀ دوستی به دست آورده و چگونگی به دست آوردن آن 

). و این 197، ص4، ج187، ص1ج تا، بی، مجلسیتمامه وصف کرده است (

شناسیم و آثار بسیاري هم حول  می فقه الرضاهمانی است که تحت عنوان 

  آن تدوین شده است.

در ربـع   در بازگشت به بررسی روند تاریخی تألیف پیرامون امام رضا

اشـاره کـرد کـه     الرضـا عیـون اخبـار   اي از  ق باید به ترجمه11اخیر سدة 

ق) تحـت  1075ملامحمدصالح بن محمدباقر قزوینی روغنی (تاریخ ترجمـه  

، 3ج م،1983صـورت داده اسـت (آقـابزرگ،     برکات المشهد المقدسعنوان 

). بجز این ترجمه، باید گفت که عالمان این سده در اصل، بیشـتر بـه   88ص

ه نادرست) به خود آثار و روایات و احادیثی که به هر حال (چه درست و چ

اند. دو اثر  اختصاص داشت و منسوب بود، التفات نشان داده امام 

و نیـز برخـی منـاظرات حضـرت در دربـار مـأمون        طب الرضایا 

شرح طب ترین موضوعات مورد توجه عالمان و نویسندگان بوده است.  مهم

 ـ الرضا ه نـام شـاه سـلیمان    به فارسی از ابن محمدهاشم طبیب که آن را ب

اي  )؛ و ترجمه364، ص13جم، 1983ق) نگاشته (1105-1075صفوي (حک 

االله عصـاره شوشـتري (ترجمـه     از فیض ترجمۀ تحت عنوان 

  ).103، ص4ج اثر، همان(  ق) از این دست است1078بعد از 

 "و حـدیث عمـران الصـابی    "حدیث رأس الجـالوت "آنچه در منابع به 
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اشاره دارد از دیگر موضوعات شگفت  به مناظراتی از امام رضا شهرت، و

ق در محافل امامی رواج تام داشته است. 11است که شرح آن در اواخر سدة 

اي از آثار در این زمینه تحت عنوان شرح حدیث عمران الصـابی از   مجموعه

 آبـادي،  ق)، امیراسـماعیل خـاتون  1089افرادي مانند ملاخلیل قزوینی (وفات 

)؛ 203، ص13جاثـر،   همانق) (1137آغاخلیل بن محمداشرف قایینی (وفات 

در شـرح حـدیث رأس    و همچنین مجموعه آثاري همچون 

الجالوت از قاضی سعید قمی فرزند حکیم مفید پزشک معاصـر شـاه عبـاس    

در همـان موضـوع از قاضـی     الفوائد ق؛ 1089دوم، نوشته شده در 

ق) همه از این دست آثـار  1103به سعید شریف قمی (وفات  محمد معروف

). در سدة بعد نیز 341، 340، ص16، ج199، ص13ج اثر، همانقابل ذکراند (

یابد؛ کـه   این روند همچنان با شروحی بر آثار منسوب به امام هشتم ادامه می

شـرح  و  ، شـرح خطبـۀ التوحیـد،   شرح طب الرضادر میان این گروه آثار، 

هـا و شـروح فارسـی     بیشترین بسامد را دارا هسـتند. ترجمـه   

بسیاري از آثار یادشده که در این زمان صورت گرفته، نه تنها از منظر ترجمه 

هـاي مختلـف از    فارسی در آن عصر مهم است، بلکه نشان از گرایش گـروه 

همه ها بیش از  سطوح عالمان به این دست مباحث دارد. در واقع این ترجمه

بیانگر تلاش عالمان آن عصر است نسبت به عامۀ مردم تـا بـا ترجمـۀ آثـار     

متقدم، با التفات تام به شکاف گستردة میان عالمـان و بدنـۀ جامعـه، ضـمن     

برداري افراد جامعه را از متون فراهم  کردن این فاصله، امکان بیشترین بهره کم

ۀ ترجمـه از  ). نمون ـ95-83، ص /بش1391آورند (نک: حـاج منـوچهري،   

ق در تهـران  1288در مبحث توحید از علامه مجلسی کـه در   خطبۀ الرضا

همـو، از ایـن دسـت آثارنـد      چاپ سنگی شده، و نیز ترجمۀ 

ــی،  ــابزرگ تهران ــی   103، ص4جم، 1983 (آق ــرح فارس ــان ش ــن می ). در ای

ق) بـر  1135محمداسماعیل بن محمدحسین اصفهانی خواجـویی (زنـده در   

شرح السـؤالات المـأمون مـن    اي میان حضرت و مأمون تحت عنوان  مناظره

  ). 311، ص13جاثر،  (همانیادکردنی است  یا الرضا 
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یابیم که اگرچه کـه همـان    ق چنین می13در بررسی سدة بعد یعنی سدة 

ها بر آثار منسوب به امام کماکان ادامـه دارد، امـا اتفـاق     مسیر شرح و ترجمه

همی که در محافل نویسندگان و عالمان روي نموده عبارت از آن است کـه  م

ها، التفاتی مشخص بـه موضـوعاتی مربـوط     ضمن ادامۀ مسیر شرح و ترجمه

به شخصیت خود امام همچون فضایل، کرامات، معجزات و زندگانی ایشـان  

از شـیخ حسـین   مثیر الحزن الکامن فی مقتل الامـام الضـامن   نیز شده است. 

ق تدوین شده، از ایـن گـروه آثـار اسـت (آقـابزرگ      1211وري که در عصف

ــی ــیلت و   ).350، ص19جم، 1983، تهران ــوع فض در موض

ق در تبریز به 1281معجزات امام از نوروزعلی بن محمدباقر بسطامی که در 

از محمـدرحیم بروجـردي در   صورت سنگی انتشار یافته و

هاي قابل ذکر دیگري از ایـن دسـت آثارنـد     نمونه رقد امامآداب زیارت م

ق روي نمود که ضـمن  14). اوج این شیوه در سدة 208، ص25جاثر،  همان(

نویسـی و ترجمـۀ    شدن شـرح  فزونی این دست آثار، به آهستگی روي به کم

آثار منسوب به امام داشت. در این سدة طیف وسیعی از نویسندگان در زمینۀ 

انـد. شـاید    ، علاقۀ خود را به نقد و بررسی مـتن نشـان داده  رضاآثار امام 

ها به امام هشتم شیعیان و  صحت انتساب بتوان گفت که در این زمان بررسی 

رسالۀ فی تحقیـق فقـه   دقت در پیشینۀ آثار بیشتر مد نظر عالمان بوده است. 

بـن   از میـرزا محمدهاشـم   احـد المتعارضـین   الرضا و اثبات انه صالح 

ق) که ضمن مجموعه رسـائل  1318 وفاتالعابدین موسوي خوانساري ( زین

ق چاپ شده، بر همین اساس تدوین یافته است. مؤلف در این 1317وي در 

فضـل  را مورد بررسی قرار دهد.  اثر بر آن است تا نسبت کتاب فقه الرضا

 ـ القضا فی  الکشف عن حال فقه الرضا ري از نیز دقیقاً با همان مضمون، اث

ق) است. وي در این کتاب کوشـیده تـا ثابـت    1352سیدحسن صدر (وفات 

شلمغانی است؛ تلاشی کـه تـألیف و    التکلیفهمان کتاب  فقه الرضاکند که 

  تدوین انبوهی آثار پسینی را در ادامه سبب گشت.

خورشـیدي را، در  14در سـدة   آثار تألیف شـده پیرامـون امـام رضـا    
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و طیف زمـانی نیمـۀ نخسـت و نیمـۀ دوم تقسـیم      ترین حالت باید به د ساده

هاي پیشین در برخورد بـا مباحـث    نمود. چه، نیمۀ نخست تداوم همان شیوه

آثار منسوب به امام است، موضوعاتی چون سوانح زندگی و تاریخ سیاسـی،  

فضایل و کرامات و مخصوصاً آنچه به زیارت مرقد و آستان قـدس رضـوي   

  مربوط است. 

شکلی اساسی دچـار تغییـر گشـت. بـا      ۀ دوم موضوع بهاما از حدود نیم

ش، و موجی نوین در رویکرد بـه  1357پیروزي انقلاب اسلامی در ایران در 

اي از آثـار در   مباحث دینی و مذهبی، اسباب آن فراهم آمد تا طیف گسـترده 

تألیف و تدوین گردد. بدون قصدي  و بخصوص امام رضا زمینۀ امامان

و انـدي   30توان مـدعی بـود کـه در     ي، به صراحت میبراي برخوردي آمار

ش است) شـمار آثـار   1392سالۀ پس از انقلاب اسلامی (تاریخ تألیف مقاله 

در قالـب کتـاب، مقالـه و     مدون پیرامون موضوعات مربوط به امام رضـا 

هـا در طـول تـاریخ     نامه تحصیلی بیش از کل آثار مدون در همان زمینه پایان

توان به اثري در دو مجلد تحت عنـوان   نها براي نمونه میشیعه بوده است. ت

که به کوشش طاهره مهاجرزاده تـدوین شـده، اشـاره     نامۀ امام رضا  مقاله

عنوان مقاله معرفی گشته است. همچنین برخـی   6000کرد که در آن بالغ بر 

گردآمده است.  آثار اختصاصاً در کتابشناسی آثار مدون مربوط به امام رضا

که توسط علـی اکبـر الهـی خراسـانی      کتابنامۀ امام رضاآن جمله است از 

ق منتشر شده اسـت. اثـر   1404در  تهیه، و در کنگرة جهانی حضرت رضا

دیگر در این زمینه با قدري تفاوت در کمیت و رویکرد، کتاب نشان دوست 

را کـه در   طور خاص، فهرستی از آثـار مـرتبط بـه امـام رضـا      است که به

شود. این مجموعه به کوشـش مهتـا    ۀ و موزة ملی ملک نگهداري میکتابخان

  ش انتشار یافته است.1388باصفا گردآمده و در 

هاي  هاي مبنایی را همان نویسندگان آثار سده اگرچه شکی نیست که پایه

هاي نوین  برداري اند و در بیشتر موارد، نویسندگان متأخر به بهره پیشین نهاده

جهـانی   ةاند. در همین راستا برگـزاري نخسـتین کنگـر    هها دست زد از همان

Imam Sadiq University



472  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

ق و در پی آن تدوین مجموعـه آثـار تهیـه و    1404در سال  حضرت رضا

  رود. آثار در این زمینه به شمار می ۀترین نمون ارائه شده در آن از مهم

  شناسی گونه

با نگاهی عام به مؤلَفـات پیرامـون امـام هشـتم شـیعیان، علـی بـن موسـی          

توان بازخورد جایگاه والاي ایشـان در   بندي کلی می در یک تقسیم ،الرضا

تـاریخی مربـوط بـه ایشـان، بـه       -هاي شخصـیتی  آثار مدون را مبتنی بر لایه

ها در ایـن مسـیر، وجـود     هایی مختلف تقسیم نمود. براي نخستین گام بخش

اط ارتب ـ هاي مختلف تاریخی نیز بـی  که غالباً با دوره  هاي گسترده برخی موج

نیستند، شایان توجه است و این موضوع در بخش پیشـین بررسـی شـد. بـر     

هاي گسترده را باید در مبـاحثی ماننـد آنچـه در ادامـه      همان مبانی، این موج

ها؛ مزارنویسـی؛   نویسی، و ترجمه بندي کرد، مواردي همچون: شرح آمده لایه

آستان  عهدي و حضور ایشان در خراسان؛ فضایل و کرامات حضرت؛ ولایت

حضرت و حرم مطهر آن جناب. طبیعی است در این مقاله نه قصـدي بـراي   

پرداختن و معرفی همه آثار تألیف شده دربارة آن امام است و نه اساساً چنین 

امکانی وجود دارد، بلکـه بـیش از همـه تـلاش شـده اسـت تـا بـا نگـاهی          

 ـ   شناختی به طیف گونه ه در حـین  هاي تألیفی در این باره توجه شـود کـه البت

  کار، برخی از پراشتهارترین آثار در این زمینه نیز معرفی خواهد شد.

  کلیات

دربردارندة کلیـاتی پیرامـون    اي از آثار دربارة حضرت رضا طیف گسترده 

هاي شخصیتی و تاریخی و سیاسی اسـت کـه آثـاري تحـت      ایشان در زمینه

الامام علـی بـن    ، یا حیاالامام علی بن موسی الرضاعناوین کلی همچون 

گیرند و غالب آنها هم تألیفاتی مربـوط   در این گروه قرار می موسی الرضا

گذاري عملاً در شیوة ورود و خروج مؤلـف هـم    به عصر حاضر اند. این نام

آورد و بر همـین اسـاس وجـه مشـترك ایـن       نوعی از آزادي را به وجود می
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بنـدي   ت. تقسـیم دست آثار رویکرد کلی و گذرا بر موضوعات مختلـف اس ـ 

هـاي   مقاطع گوناگون زندگی آن حضـرت از ولادت تـا شـهادت و بررسـی    

توان  ها نشانۀ بارز این آثار است. در این گروه می اجمالی هر کدام از آن دوره

در ناسخ التواریخ اشاره کـرد کـه    جلدي زندگی امام رضا 14به مجموعه 

یل شـرح کـاملی از   خان سپهر تألیف شده و در آن بـه تفص ـ  توسط عباسقلی

تا  1348هاي  زندگی آن حضرت آمده است. این مجموعه مفصل در بین سال

زنـدگانی  ش در تهران انتشار یافت. ابوالقاسم سـحاب هـم در کتـاب    1356

به بررسی حیات آن بزرگوار پرداخته است  حضرت علی بن موسی الرضا

از حسـین   الرضا زندگانی علی بن موسیش). 1334(تهران، کتابفروشی اسلامیه، 

تـألیف   در سـوانح امـام رضـا    کتاب الرضا من آل محمدعمادزاده اصفهانی و 

هـاي   از سیداولاد حیدر بلگرامی به زبان اردو نمونـه  سید سبط و 

، 17، ج55، ص12، ج434، ص3، جم1983رونـد (  دیگر از این آثار به شملر مـی 

اي  از عقیقی بخشایشی نیز نمونـه جلدي چهارده نور پاك 14). مجموعۀ 275ص

معاصر از این تألیفات است که مؤلف مجلد دهـم را بـه زنـدگانی امـام هشـتم،      

  ).1400- 1268، ص10جش، 1381اختصاص داده است ( رضا

با این اوصاف واقعیتی اسـت کـه گـرایش مـذهبی، علمـی و پژوهشـی       

بررسی متن این مؤلفان این آثار، در متن اثر بروز و نمودي آشکار دارد و در 

متنی را در آنها مشـاهده نمـود و    هاي درونْ توان وجود برخی تفاوت آثار می

االله در کتاب  ثقل کلام در هر مورد را درك کرد. براي نمونه محمدجواد فضل

اگرچه به کلیات دربارة زندگی حضرت همـت گماشـته، امـا     الامام الرضا

وي بخشـی را بـه مسـألۀ     ثقل کلام او بر برخی موضوعات قابل درك است.

) و 78-69صق، 1393االله،  فضـل واقفـه و مباحـث کلامـی تخصـیص داده (    

هاي علویان پرداختـه   عهدي امام و جایگاه حرکت بخشی مفصل را به ولایت

اي در حدود نیمـی   است. اما واقعیت این است که با التفات به حجم گسترده

ن آن حضـرت اختصـاص   از کتاب را که به بررسی آثار و مناظرات و سـخنا 
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توان اهمیت این مباحث نزد او را در متن اثـر مشـاهده نمـود. ایـن      داده، می

توسط محمدصادق عارف به فارسی  زندگانی امام رضاکتاب تحت عنوان 

ش منتشـر  1383هـاي اسـلامی، در مشـهد،     وسیلۀ مرکز پژوهش ترجمه، و به

جنبـۀ پژوهشـی و   شده است. به هر روي باید پذیرفت که آثـار کلـی کمتـر    

نمـودن   تبشیري دارند و در غالـب مـوارد بـا اندیشـۀ برطـرف     -بیشتر تبلیغی

گردند که چه بسا تأثیرات ارزشمندي را هم بر متن  نیازهاي جامعه تدوین می

دادن رفتار و اخلاق اجتماعی  ویژه در قالب تلاشی براي صیقل جامعه نهند؛ به

ه هر روي نباید از یـاد بـرد کـه    . ببا بهره بردن از نحوة زندگی معصومان

شـناختی و جـز آن، امـام     پیش و بیش از هر مبحث تاریخی، سیاسی، کتـاب 

تـرین   ، هشتمین امام و دهمین معصوم است و ایـن نخسـتین و مهـم   رضا

شاخصۀ این بزرگوار است و دیگر موضوعات حول این محور در چـرخش  

مینۀ احوال کلی حضـرت،  خواهد بود. به همین دلیل بیشتر این نوع آثار در ز

تربیتی است و براي در اختیار قـرار   -در منظري فرانگر داراي نقشی مذهبی

رود.  اي بـه کـار مـی    دادن شناختی مجموع به خوانندة معمـولی و غیرحرفـه  

توسط میرزا  شخصیت علی بن موسی الرضایا  سنی المواهبتألیف کتاب 

صـورت گرفتـه اسـت.     احمد خوشنویس به زبان فارسی هم با همین منظـر 

مؤلف در آن به زوایاي شخصیت حضرت از آن رو که امامی معصوم اسـت  

هاي مختلف زیست آن بزرگوار، تلاش نموده تـا   دادن لایه نگریسته و با نشان

منسوب بـه   "قصیده هاییه"جنبۀ اخلاق رضوي را بنمایاند. این اثر به همراه 

انتشارات علمی چاپ شده ش توسط 1343ق و باري در 1326امام در تهران 

شـجرة طیبـه در انسـاب    ).  239، ص12ج، 1983، اسـت (آقـابزرگ تهرانـی   

از میرزا محمدباقر رضوي هم با قدري اختلاف  سلسله سادات علویه رضویه

در رویکرد، به جایگاه حضرت و خاندان او از منظر نسب پرداخته است. این 

اپخانـه حیـدري،   کتاب به تصحیح محمدتقی مـدرس رضـوي در تهـران، چ   

  ش انتشار یافته است.1352

توجـه   آن دسته از مؤلفان که به شخصیت فردي و اجتماعی امام رضا
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انـد، در حصـول مقصـود خـویش البتـه بـراي بازنمـایی سـطوحی از          نموده

اي از آثار تدوین گشته که اختصاصاً دربردارندة مباحث  شخصیت امام، گونه

 فیض الرضـا  یا  افاضات . است اخلاقی و فضایل رفتاري امام

 اثـر،   همـان ق (13از اعلام قـرن   مجمع المطالباز ملامحسن، صاحب تفسیر 

از محمـدعلی   رفتارهاي اخلاقی و اجتماعی امام رضـا  )؛ و 255ص ،2ج

  اند. هایی از این دست  ش) نمونه1387چنارانی، (مشهد، اندیشه، 

هایی  تبشیري، تألیف -تبلیغی گونۀ دیگري از آثار در همین رسته با نشان

مخصوصاً در راسـتاي زیـارت حـرم     است که در زمینۀ کرامات امام رضا

در معجـزات، کرامـات، و   مطهر ایشان صورت گرفته است. 

زیارت امام هشتم تألیف نوروزعلی فرزند محمدباقر فاضل بسطامی (وفـات  

ق در تبریـز چـاپ   1281 ق به بعـد بارهـا همچـون در   1228ق) که از 1309

؛ کرامات رضویهاي نسبتاً متقدم از این گروه است. دو کتاب مهم  شده، نمونه

اکبر مـروج الاسـلام و سیدمحمدحسـین     ، به ترتیب از علیو 

موسوي شاهچراغی شاخص قابل تأملی از این دسـت آثارانـد. سـبک و سـیاق     

الاسلام کاملاً بـه شـیوة سـنتی در    مروج  ۀرضوی کراماتنگارش اینها مخصوصاً 

صـورت   گونۀ اخلاق الائمه است (سراسر اثـر). برخـی آثـار هـم اختصاصـاً بـه      

الرضـوان فـی کرامـات سـلطان      اند ماننـد   نگار و موردي تألیف شده تک

از شمس الدین محمد بن بدیع رضوي که به معجزات حضرت بعـد از   خراسان

صدور معجزة حضرت ثـامن  )؛ یا 77ص ،25، جخاکسپاري مربوط است (

ق) کـه  1373از محمدحسن بن علی میرجهانی چرقویی اصفهانی (مشـهد   الائمه

  مختص گردیده است. 1373به شفادادن عبدالحسین پاکزاد در شعبان 

گردد که البتـه در تـاریخ    اي دیگر متصل می به گونه لاًاین ژانر تألیف عم

در  نویسـی.   ی زیـارت اي بسیار است یعن شیعه داراي سابقه

ق) 1309از محمـدرحیم بروجـردي (وفـات     آداب زیارت حضرت رضـا 

اي یادکردنی است. فضیلت زیارت مرقد مطهر امـام هشـتم در   نمونه

ق) 1336 وفاتاز شیخ محمدرضا فرزند محمدتقی کاشانی تهرانی (
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تـألیف دربـاره فضـیلت زیـارت      به زبان فارسی، نشان از آن دارد که بیان و

حرم، موضوعی همیشه نو و قابل تألیف است. بسیاري آثـار از ایـن ژانـر را    

، 276، ص16، ج435، ص3یـاد کـرده اسـت (ج    آقابزرگ تهرانی در 

). در این میان بسیارند آثاري که با همین منظر 208، ص25، ج326، ص20ج

شود که تنها بخش کـوچکی   می اند اما در رجوع به آنها مشخص تدوین شده

اختصـاص دارد؛ چـه،    از اثر به موضوع مشخص زیارت حرم امام هشـتم 

هاي گوناگون، مسائل مربوط به زائر، بیان نمازهاي  نامه ادعیه مختلف، زیارت

چنینی کتـاب را از موضـوع    ها و بسیاري موضوعات این مختلف، فضایل ماه

المهـج فـی    قـر دور ساخته اسـت.  آید  کم از عنوان آن برمی اصلی که دست

اي از این نوع آثار است.  از حاج شیخ جواد کربلایی نمونه ثامن الحجج زیار

هم کـه اثـري از محمـدتقی دیبـاجی      (المعصوم) الامام الرضا و  زیار

هاي مختلف کتاب، موضـوعاتی گونـاگون از    است، به رغم نامِ آن، در بخش

ها و مباحث عام  نامه ت به معناي عام، زیارت، زیارسوانح زندگی امام رضا

  سراسر اثر).ش، 1372کربلایی، را آورده است (

که مخصوصاً در میـان شـیعیان از جایگـاه     زیارت حرم حضرت رضا

مهمی برخوردار است در تألیفات و آثار مختلف نیز نمودي بارز یافته است؛ 

شـده   ن مقالات تدوینبراي مثال مهاجرزاده در بررسی و گردآوري نام و نشا

، در موضوعات گوناگونی که زیرمجموعۀ زیـارت قـرار   پیرامون امام رضا

، 2جش، 1387مقاله در این بـاره اشـاره کـرده اسـت (     470داده، به بیش از 

توان به گروهی از تألیفات دربارة  ). در ادامۀ این دست آثار می726-679ص

بر آستان قدس رضوي، مباحث آستان رضوي اشاره کرد که در آنها با تمرکز 

پیرامون آن همچون ابنیه و موقوفات و غیره پرداختـه شـده اسـت. گـاه نیـز      

، با مسائل سیاسی در هم آمیختـه و آثـاري ماننـد    موضوع حرم مطهر امام

توسط ابوالحسن مرندي فرزند محمد  

باران گنبد و صحن و  حرم، گلوله آبادي تألیف گشته که با ذکر حرمت دولت

اي بیـان و مـورد نقـد قـرار داده اسـت       گونه ها را به تاریخ حرم توسط روس
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  ق).1339(چاپ سنگی مطبعه حاجی عبدالرحیم، 

هاي مهم در تاریخ حیـات شـیعه    زندگی سیاسی حضرت یکی از بخش

ت رود. مبتنی بر آنچه در منـابع تـاریخی آمـده، مـأمون از حضـر      شمار می به

عمـل آورد؛    عهدي دعـوت بـه   براي حضور در دربار و قبول ولایت رضا

بدون قصدي براي بررسی این رخداد و دلایل امتناع و سرانجام پذیرش امام، 

هر روي در نهایت این دعوت مورد پذیرش امام هشتم قرار گرفت. انتشار  به

باسـیان  کم در میـان ع  هاي اسلامی، دست عهدي امام در سرزمین خبر ولایت

تندرو و مخالفان با شیعیان به شدت مورد انتقاد قرار گرفـت و سـبب بـروز    

هاي متفاوت مخصوصاً در بغداد و مناطق داخلی، خاصه بـا   بندي برخی جبهه

حضور فعال فضل بن سهل، وزیر مأمون شد. مأمون اگرچه قدري دیـر، امـا   

د، بـراي مقابلـه   آگاه ش زمانی که از این وقایع آن هم به وسیلۀ امام هشتم

در شهر  با مخالفان راهی گشت. در میانۀ همین مسیر بود که حضرت رضا

طوس، به سوي دیار دوست گام نهاد. شهادت حضرت را غالباً بر اثر خوردن 

انـد، امـا در منـابع، پیرامـون ایـن مطلـب        انگور یا نوشیدنیِ مسـموم دانسـته  

هـا و روایـات گونـاگون     نظر بسیار است. شاید همین تنـوع دیـدگاه   اختلاف

اسباب آن را فراهم آورده است که گروهی از تألیفات خاصه با همین منظـر  

ها و  تدوین گردد. در این دست آثار، اوضاع عباسیان در عهد مأمون، درگیري

اختلافات مأمون و برادرش، امین، پیروزي مأمون بر برادر و در دست گرفتن 

بـه تفصـیل بیـان     به امام رضـا  عهدي وي خلافت و سپس پیشنهاد ولایت

گشته و ضمن تبیین مواضع امام، و موضوعات مربوط به نوع عملکرد ایشان 

عهدي، سخن گفته شده اسـت. چگـونگی شـهادت آن     در زمان کوتاه ولایت

هاي این دست آثار است. این گونه از آثار  حضرت از مباحث مهم در بررسی

یـرین اسـت و کسـانی ماننـد     اي د که داراي سـابقه  پیرامون حضرت رضا

، در دورة متـأخر بـا منظـري     ابوالصلت هروي نیز در این زمینه تألیف داشته

تحقیقی نیز مورد توجه قرار گرفته است. در این راسـتا آقـابزرگ تهرانـی از    

تـألیف شـیخ حسـین یـن      مثیر الحزن الکامن فی مقتل الامـام الضـامن  کتاب 
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)؛ اثـري  350، ص19ج م،1983اسـت ( عصفور یاد کرده  محمد بن ابراهیم آل

ق تألیف شده و در آن به موضوع مقتل امام پرداخته شده است. 1211که در 

بـه   المـأمون  کشف الظنون عـن  ق در 1331محمدحسن صدر هم در 

صراحت اطلاعی کلی از محتویات کتاب را در نام آن بیان داشته و در قالب 

ردن امام به اشارة مأمون، منکران یک ردیه، ضمن تلاش براي اثبات مسموم ک

این نظر را مورد نقد قرار داده است. عبـدالرزاق مقـرم و احمـد بـن صـالح      

بـه بررسـی    الامام الرضـا  وفاقدیحی قطیفی هر کدام به تفکیک با تألیف 

نجف، به ترتیـب در   حیدریۀ ۀمطبعاند این دو اثر در  این موضوعات پرداخته

 الامـام الرضـا  اند. عبدالقادر احمد یوسف در  ق انتشار یافته1372و  1370

معارف) با رویکردي مشخص، وجهـۀ   (چاپ بغداد عهد المأمون ولی

عهدي  سیاسی شخصیت امام را مد نظر دارد و در آن به دلایل پذیرش ولایت

زنـدگانی علـی   از سوي حضرت رضا پرداخته است. این کتاب تحت عنوان 

رضا ریاضی به فارسـی ترجمـه شـده اسـت     توسط غلام بن موسی الرضا

زنـدگانی  که بـا نـام    ش). 1333(چاپ مشهد، 

توسط خلیل خلیلیان به فارسی ترجمه شده، اثري است  سیاسی هشتمین امام

ق منتشـر  1398از جعفرمرتضی حسینی عاملی کـه دارالتبلیـغ آن را در قـم،    

  ساخته است.

العهد و صفحات  و المأمون و ولا الرضاکتاب حسن امین با تألیف 

آیـد ه بررسـی تـاریخی عصـر      چنان که از نـامش برمـی   من التاریخ العباسی

عهـدي امـام و جایگـاه اجتمـاعی      حضرت، تاریخ عباسیان و موضوع ولایت

هـاي آن عصـر میـان     ایشان در آن عصر پرداخته است. وي مخصوصاً به نامه

اثر خـود بسـیار بهـره بـرده؛ و      نو غیره براي تدویمأمون، امین، رشید، امام 

همچنین در انتهاي کتابش بخشی را تحت عنوان ملحـق، بـه موضـوع شـهر     

  .سراسر کتاب)م، 1995طوس و مشهد اختصاص داده است (
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  پیرامون آثار منسوب به امام

، آنها کـه اختصاصـاً حـول محـور     در شمار آثار مؤلَف پیرامون امام رضا 

انـد، بیشـترین بسـامد را دارا هسـتند. در      تدوین شده سوب به امامتألیفات من

نیـز اشـتهار دارد،    کـه بـه    طب الرضـا واقع آثاري مانند 

، مسانید حضرت، و مناظرات آن جنـاب بسـیار مـورد    فقه الرضاهمچنین 

، توجه نویسندگان قرار داشته است. البته در میـان آثـار منسـوب بـه امـام     

کم به دلیل چنـدوجهی بـودن آن کـه هـم منسـوب بـه        دست 

معصوم است و هم در دانش پزشکی است و رافع برخی نیازهاي کـاربردي  

کـه از   در جامعه است، بیش از دیگر آثار شرح و ترجمـه دارد. فـارغ از ایـن   

راوندي و جز آن تألیف  ترجمۀ العلويق آثاري مانند 6منظر تاریخی از سدة 

هـاي   هـاي متـأخر تـدوین    ده که در بخش پیش اشاراتی بدان شد، در سدهش

طـب  بسیاري حول آن صورت گرفته است. آقابزرگ تهرانی بـه شـرحی بـر    

به فارسی اشاره کرده از ابن محمدهاشم طیب که آن را به نام شـاه   الرضا

آقـابزرگ  ق) فراهم آورده بـوده اسـت (  1105-1075سلیمان صفوي (حک: 

اي از ایـن مـتن بـه     ). وي همچنین از ترجمه365، ص13جم، 1983تهرانی، 

ترجمـۀ  فارسی از علامه مجلسی نیـز تصـریح کـرده و آن را تحـت عنـوان      

). 103، ص4جاثــر،  همـان آورده اسـت (  المعـروف بطـب الرضـا    

از میـرزا محمـدهادي فرزنـد     شرحی بر این اثر نیز تحت عنوان 

رازي در عصر شاه سلطان حسین انجام شده که نسـخۀ  میرزا محمدصالح شی

ق در کتابخانۀ دانشگاه تهـران نگهـداري   1133خط شارح، مورخ  آن با دست

ق ملامحمـدبن  11هـاي سـدة    ). در نیمـه 52ص ش، 1387شود (ایزانلو،  می

خان زند ترجمۀ این رساله را آغاز کرد و  محمدحسن مشهدي به اشارة کریم

ي نیز در همین حدود زمانی برگردان ارزشـمندي از  االله عصارة شوشتر فیض

آثـار دیگـري هـم تـدوین شـده      ، ذهبیه ۀرسالآن صورت داد. پیرامون همین 

اسـت کـه در    طـب الرضـا  شده در شرح  اثري تألیف فوائد الرضویۀاست. 
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م، 1983اي از آن را دیده بوده است ( ق تدوین گشته و آقابزرگ نسخه1227

سیدعبداالله بن محمدرضا شبر حسـینی کـاطمی   ). شروحی از 340، ص16ج

ق) بـه  1257ق)، و ملامحمد بن محمدحسن مشـهدي (وفـات   1242(وفات 

روند که اثـر اخیـر بـه     هایی از این دست آثار به شمار می زبان فارسی نمونه

ق بـه صـورت چـاپ    1237نـوروزعلی بسـطامی در    فردوس التواریخِهمراه 

م، 1983نگاه کنید به آقابزرگ تهرانـی،   سنگی انتشار یافته است (براي نمونه

  ).52ص ش، 1387؛ ایزانلو، 364، 278، ص 13ج

، آنچه دربارة در همین ژانرِ بررسی و تدوین حول آثار منسوب به امام

ویـژه از   هم نوشته شده حائز اهمیت بسیار است. این اهمیت به فقه الرضا

انـد و بیشـتر    تدوین شدهاي تحقیقی  آن روست که چنین آثاري غالباً با صبغه

و/یـا بررسـی چیسـتی ایـن اثـر       در پی اثبات/رد انتساب آن به امام رضـا 

از ابوالقاسم موسوي ریاضـی و     اند. بوده

از سـید مهـدي بـن علـی      

فصل القضا فی کشف روند.  مار میهایی از این دست آثار به ش بحرانی نمونه

فی تحقیق حال کتاب فقه   از سیدحسن صدر و عن حال فقه الرضا 

الـدین چهارسـوقی کـه نخسـتین بـار در       از محمدهاشم بـن زیـن   الرضا 

ق به صورت سنگی انتشار یافت و باري با ابتنا بر همان چاپ توسـط  1317

تـا،   چهارسـوقی، بـی  (شـده منتشـر شـد     مهدي هوشمند به صورت تصـحیح 

العابـدین   انـد. میـرزا محمدهاشـم بـن زیـن      )، از همین دسـت 510-465ص

فی تحقیق فقه الرضا و اثبات انـه   ق) 1318موسوي خوانساري (وفات 

) مجموعۀ رسـائل ق ضمن 1317(چاپ سنگی  احد المتعارضین صالح 

فصـل   رسـالۀ فـی الـرد علـی    را نگاشت و محمدرضا مسجدشاهی اصفهانی 

فقـه  را تدوین نمود. اما تنهـا رویکـرد بـه     فقه الرضا القضا فی عدم 

هایی هم از آن صورت گرفته است (بـراي   ، انتقادي نبوده، بلکه ترجمهالرضا

). رضا استادي طی 123، ص4جم، 1983نمونه نگاه کنید به آقابزرگ تهرانی، 

 ـ  فقـه الرضـا  اي که به بررسـی   مقاله هـایی از ایـن    هاختصـاص دارد، نمون
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تفسـیر  قاضـی یـزدي، صـاحب     ها را یاد کرده اسـت. دو اثـر از شـاه    ترجمه

اي  ق صورت گرفته و نیز ترجمـه 1031و  1021در این زمینه در  شاهی قطب

را براي شـاه سـلطان    فقه الرضاآبادي که  از محمدباقر بن اسماعیل خاتون

هـایی قابـل    )، نمونه159ص ش، 1380حسین صفوي صورت داده (استادي، 

را نیـز در شـرح احادیـث     حـافظ الابـدان  اند. شخص اخیـر بجـز ایـن،     ذکر

دربارة سلامت تدوین و به شاه سـلطان حسـین تقـدیم نمـوده      معصومان

  ).232، ص6ج م،1983 بوده است (آقابزرگ تهرانی،

ترین آثار منتسب به  و روایات آن حضرت از پراشاره مسانید امام رضا

هـم رفتـه سـند آنهـا بـه       یاتی از آن حضرت است که رويامام، مجموعه روا

گردد که گزینش، بیان و نوع چینش و استفاد  پدران بزرگوار ایشان منتهی می

 ـ  از آنها توسط امام رضا هـا داده اسـت. بخـش     اي بـدان  هژموضـوعیت وی

 عیـون اخبـار الرضـا   اي از این روایات و احادیث که در مجموعۀ  گسترده

ابویه گرد هم آمده، از دیرباز مورد عنایت نویسندگان بوده توسط محمد ابن ب

هایی از آنها صـورت گرفتـه    هاي متأخر شروح و ترجمه و خصوصاً در دوره

، شرح ملاهـادي  لوامع الانواراالله جزایري تحت عنوان  است. شرح سیدنعمت

ق)، 1181بنانی، راوي شیخ انصاري، شرح محمدعلی حزین (چاپ بنـارس،  

 اثر، همانهایی از این دست آثارند ( االله خراسانی نمونه ی میرزا ذبیحترجمۀ فارس

). در عصر حاضر برخی از پژوهشـگران  375، ص 13، ج121-120، ص4ج

اند روایات و احادیث امام  هایی در قالب مسانید، تلاش کرده با تدوین مجموعه

 کـه توسـط عزیـزاالله    جا گردآورند. مسند امام رضا صورت یک هشتم را به

ترین این دست آثار است (آستان قدس رضوي،  عطاردي تهیه شده از پرشهرت

النشر الاسلامی،  از جواد فیومی (چاپ قم،  ق). 1406

  شده در همین ژانر است. ش) هم اثر ارزشمند تدوین1373

نگارهایی مبتنی بر احادیثی از حضرت دربارة برخی  در همین راستا، تک

هـاي آن   سخنی ویژه در دو طیف هم خاص نیز تدوین گشته که به موضوعات

بـا پیـروان و    امام بزرگوار با مأمون و نیز مناظرات علی بن موسی الرضـا 
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هـاي مـأمون از    بزرگان ادیان دیگر داراي اهمیت است. تعدد یادکرد پرسـش 

خودي خود موضوع پراهمیتی بوده  و بازتاب آن در منابع گوناگون به امام

شده است تا نویسندگان با عنایت بدانها، به شرح و ترجمۀ آنهـا   ه سبب میک

همت گمارند. سؤالاتی از سوي مأمون در قالب عمومی احادیثی مشخص از 

مانند پرسش پیرامون چیستی دلیل ولایت جـد آن بزرگـوار کـه     امام رضا

کمونه آن را شرح نموده، از ایـن دسـت اسـت.     عبدالحسین بروجردي از آل

صـورت احـادیثی امـلا     همچنین سخنان و موضوعاتی که امام براي مأمون به

از حسـین بـن محمـد بـن احمـد       اند، که نمونـۀ  نموده

 ق،1418داغـی،   شـده در همـین ژانـر اسـت (قراچـه      عصفور اثري تـألیف  آل

، 13، ج377، ص6، ج431، ص2ج م،1983 ؛ آقـــابزرگ تهرانـــی،65، 60ص

  ).94، ص2، جتا بیمین، ؛ ا 311، 200ص

و پیـروان ادیـان دیگـر کـه در      مناظرات مجلس مأمون میان امام رضا

منابع از آنها با عناوین جاثلیق، رأس الجالوت، عمران صابی و هربذ یاد شده 

در طول تاریخ در منابع گوناگون نمود و بروزي چشمگیر داشته اسـت. ایـن   

انگیـز   دگان به شـکلی شـگفت  هاي مختلف از سوي نویسن مناظرات در دوره

هـاي متـأخر هـم از آن مسـتثنی      مورد توجه قرار گرفتـه و نویسـندگان دوره  

اند و انبوهی آثار در همین زمینه تدوین گشته است. گروهی به ترجمـۀ   نبوده

اند مانند حسن بن اعتمادالواعظین شـمس گیلانـی کـه     این مناظرات پرداخته

را نگاشـته اسـت    ذاهب مختلفـه مکالمات حضرت رضا با ملـل و م ـ ترجمۀ 

نویسی به این مناظرات توجه  ش)؛ گروهی در قالب شرح1328(چاپ تهران، 

مناظراتی مانند مناظره با رأس الجـالوت   صورت کلی یا تک اند و به نشان داده

اند. قاضی سعید قمی فرزند حکیم  و/یا مناظره با عمران صابی را شرح نموده

 ق کتاب 1089س دوم بوده، در مفید که پزشک معاصر شاه عبا

ها نگاه کنیـد بـه    را در شرح حدیث رأس الجالوت تدوین نمود (براي نمونه

  ).340،341، ص 16، ج203، 199، ص 13ج م،1983 آقابزرگ تهرانی،

از کسانی مانند  توحید الرضااز دیگر آثار قابل یادکرد، ترجمه یا شرح 
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منسـوب بـه    هائیـۀ  ةقصـید ق) و ترجمـه  1288علامه مجلسی (چاپ تهران، 

ش) و میـرزا  1334از افرادي چون ابوالقاسم سحاب (چـاپ تهـران،    امام

  ش) است.1367محسن عماد (چاپ تهران، 
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  منابع

  .، بیروت، م)1983( هرانی، محمد محسنتآقابزرگ  .1

  .بیروت، اخبار الرضا   عیون ق)،1404محمد ( ، بابویه ابن .2

به کوشش نبیل رضا علـوان،  ،  المناقب  فی  الثاقب ق)،1412عبداالله ( ، حمزه ابن .3

  .قم

 ،»وفیـاتهم  و  موالیـد  تـاریخ « ق)،1406نصـر (  بـن  عبـداالله  خشاب، ابن .4

  .قم، 

  . نجفمعالم العلماء،  ق)،1380محمد ( ، شهرآشوب ابن .5

  .جفن ، طالب  ابی  آل  مناقب ق)،1376همو ( .6

  .بیروت، کشف ، ق)1405( اربلی، علی بن عیسی .7

 مشـکوة، ، "تحقیقی پیرامـون کتـاب فقـه الرضـا    "، ش)1380( استادي، رضا .8

  .، پاییز و زمستان73و 72شماره 

  .، تبریز سنگی  چ، ،  ق)1321( استرابادي، محمد امین .9

و صفحات من التاریخ  العهد و المأمون و  الرضا، م)1995( امین، حسن .10

  .دار الجدید :بیروتالعباسی، 

  .دارالتعارف للمطبوعات : بیروت،   اعیان،  تا) (بی ، محسن امین .11

، "پژوهشی پیرامون آثار منسوب به امام رضا"، ش)1387( ایزانلو، رمضانعلی .12

  .32 ة، قم، شمارماهنامۀ پژوهشی اطلاعات حکمت و معرفت

  .، قمعوالم العلوم، ق)1407( بحرانی، عبداالله .13

  .، بیروتتفسیر، ق)1422( ثعلبی، احمد .14

محمـد بـاقر محمـودي،      کوشش  به،  فرائد السمطین،  ق)1398( ، ابراهیم جوینی .15

  . بیروت

رسالۀ فی تحقیق حال کتاب "، تا) (بی العابدین چهارسوقی، محمدهاشم بن زین .16

  .فتر هفتمد میراث حدیث شیعه،، به کوشش مهدي هوشمند، "فقه الرضا

المعـارف   دایـر ، "حاکم نیشـابوري "، ش/الف)1391( حاج منوچهري، فرامرز .17

  ؛20مجلد  ،المعارف بزرگ اسلامیانتشارات دایر :، تهرانبزرگ اسلامی

، "بهـایی  روند متناوب واگرایی/ همگرایی روایی از شیخ طوسی تا شیخ"، همو .18

  زیرچاپ؛
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، "ر و عمـل میرفندرسـکی  عالمان دینی و جامعه در نظ ـ"، ش/ب)1391همو ( .19

  .انتشارات نوروزي :، گرگانفصلنامه فرهنگ گلستان

،  اسـماعیلیان   اسداالله  کوشش  به،  الجنات  روضات، تا) (بی ، محمدباقر خوانساري .20

  . مکتبۀ اسماعیلیان:  تهران

، و الامام الرضا  زیار، ق)1424( دیباجی، محمدتقی .21

  .توسط مؤلفپ الکترونیکی اچ

محمـود    کوشـش   بـه الکبـري،     طبقات، ق)1383( ، عبدالوهاب سبکی .22

  . محمد حلو، قاهره  و عبدالفتاح  محمد طناحی

  . ، ایران سنگیالذکري، ، ق)1272( ، محمد شهید اول .23

  .انتشارات نوید اسلامتهران: ، چهارده نور پاك، ش)1381( عقیقی بخشایشی .24

 ج ضـمن  ،»«، ق)1403( وسفبن ی  ، حسن علامه حلی .25

 . ، بیروت مجلسیبحار الانوار  104

  قم: دارالزهراء.، تاریخ و  الامام الرضا ق)،1393( محمدجواد، االله فضل .26

کوشش سیدهاشم  به البیضاء، ، ق)1418( داغی، محمدعلی بن احمد قراچه .27

  .مؤسسه الهادي :میلانی، قم

 :، قـم ثـامن الحجـج   المهـج فـی زیـار    قـر ، ش)1372( جـواد  کربلایی، شیخ .28

  .انتشارات حوراء

  صاحبقرانی، چاپ سنگی، تبریز. ، لوامعتا) (بی مجلسی، محمدتقی .29

بـه کوشـش ناصـر مکـارم شـیرازي و      المعتبر، ، ش)1364( ، جعفر حلی  محقق .30

  .دیگران، قم

  کوشـش   بـه ، اسـماء علمـاء     فهرسـت ،  ش)1366( ، علـی  الدین منتجب .31

  .مرعشی نجفی انتشارات کتابخانۀ قم: الدین محدث ارموي،  سیدجلال

مرکـز  : ، مشـهد مقـدس  نامۀ امام رضـا   مقاله، ش)1387( مهاجرزاده، طاهره .32

  .اسناد آستان قدس رضوي

  .زنجانی، قم  شبیري  موسی  کوشش  ، بهالرجال، ق)1407( نجاشی، احمد .33
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  نمایه

  239، 238 :جان، آستین

  163، 162 : ~ آفریقا: شمال

، 437 محمد محسن: هرانی،طبزرگ آقا

442 ،445 ،446 ،450 ،452 ،455 ،

457 ،458 ،465 ،468 ،469 ،470 ،

474 ،476 ،477 ،480 ،482 ،484  

 ابراهیم: بن محمد بن حسین، عصفور آل

478 ،482  

  344، 291، 284الدین:  سیف آمدي،

  291، 284 حیدر:، آملی

  117 دینی: هاي وزهآم

  47 عیاش:  ابى  بن  ابان

  80، 61 تغلب: بن ابان

  275 ،201محمد عطیه:  ابراشی،

  318، 289، 286 ادهم: ابراهیم

  86 البلاد: ابی بن ابراهیم

  93، 92 محمود: ابی بن ابراهیم

، 134 ،131 ،70، 43 عباس: بن ابراهیم

139  

  399 الحسن: بن عبداالله بن ابراهیم

  325، 246، 244، 189 یامبر:پ ،ابراهیم

 بن محمد بن ابراهیم مؤیدي، ابراهیم

  377، 368احمد: 

 احمد: بن محمد بغدادى، الثلج  ابى ابن

377  

 ه: ل ال ه ب ه  ن د ب ی م ح دال ب ع ،الحدید ابی ابن

342 ،344  

، 352 صالح: بن أحمد الرجال، ابی ابن

353 ،356 ،363 ،377  

 ،60ی: عل بن محمد جمهور، ابی  ابن

65 ،83 ،104 ،334 ،344  

، 76 د: م ح م  ن ب  ه ل دال ب ع ،شیبه ابی ابن

104  

  134، 133، 132 ابی ضحاك: ابن

  102 مسروق: ابی ابن

، 205، 204محمد:  بن علی اثیر، ابن

275 ،352 ،355 ،377 ،390 ،402 ،

403  

، 65، 60، 53، 49محمد:  ، ادریس ابن

101 ،104  

  104 ی:عل بن احمد ، اعثم ابن

، 24، 23، 20علی:  بن محمد بابویه، ابن

26 ،28 ،29 ،30 ،32 ،39 ،40 ،41 ،
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43 ،44 ،45 ،46 ،47 ،49 ،51 ،52 ،

54 ،56 ،57 ،59 ،60 ،63 ،65 ،71 ،

73 ،74 ،76 ،77 ،81 ،82 ،84 ،85 ،

87 ،89 ،91 ،93 ،94 ،95 ،97 ،98 ،

99 ،100 ،102 ،103 ،104 ،115 ،

116 ،118 ،119 ،128 ،130 ،131 ،

132 ،135 ،136 ،137 ،138 ،140 ،

141 ،162 ،207 ،208 ،212 ،214 ،

288 ،293 ،310 ،312 ،314، 324 ،

330 ،338، 377 ،411 ،412 ،414 ،

416 ،417 ،418 ،419 ،420 ،421 ،

422 ،423 ،424 ،425 ،426 ،427 ،

428 ،435 ،438 ،440 ،442 ،451 ،

454 ،456 ،458 ،465 ،481 ،484  

  وقصد بج شیخ 

، 356، 355، 353حسین:  بدرالدین، ابن

377  

  458، 445:  عبداالله ، بسطام ابن

  104، 76خلف:  بن علی بطال، ابن

  58، 57 اسکافی: جنید ابن

، 70علی:  بن عبدالرحمن جوزي، ابن

104 ،291 ،299 ،300 ،314 ،339 ،

402 ،403  

  458 علی: جیر، ابن

، 366، 104، 90، 75محمد:  حبان، ابن

367 ،370 ،377  

، 70علی:  بن احمد ، عسقلانی حجر ابن

71 ،105 ،163 ،275 ،373 ،377 ،

439 ،441 ،458  

، 76، 32، 31احمد:  بن علی ، حزم ابن

105 ،336 ،344 ،352 ،377  

  484، 465، 403عبداالله:  ، حمزه ابن

، 292، 71 حنبل: بن ابن حنبل، احمد

338 ،368 ،427  

، 377محمد:  بن على قمی، خزاز ابن

393 ،403  

  484، 464نصر:  بن عبداالله خشاب، ابن

، 344، 325عبدالرحمان:  خلدون، ابن

355 ،378 ،391 ،402 ،403  

  405 جریر: بن محمد رستم طبرى، ابن

  65، 32، 20محمد:  سعد، ابن

، 299، 298 سماك، عثمان بن احمد: ابن

300  

  76 : ن ری ی س  ن دب م ح م ،سیرین ابن

 ،65، 41 علی: بن حسن ، شعبه ابن

136، 143 ،241 ،275 ،337 ،344 ،

454 ،458  

، 31علی:  بن محمد شهر آشوب، ابن

32، 214 ،275، 282 ،291 ،304 ،

307 ،314، 328 ،331، 337 ،342 ،

344 ،392 ،403 ،438 ،445 ،458 ،

464 ،484  

، 355، 352 احمد: شرفی، صلاح ابن

376 ،378 ،398 ،403  
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، 344، 332، 329على:  طاووس، ابن

435 ،441 ،442 ،458  

  390 د: م اح  ن د ب م ح م ، وي ل ع ا اطب طب ن  اب

، 389ابراهیم:  بن محمد، طباطبا ابن

390 ،398، 399  

  403، 275 علی: بن محمد طقطقی، ابن

  249، 243، 90، 75 عباس: ابن

، 65، 42عبداالله:  بن یوسف عبدالبر، ابن

76 ،105  

  378 غریغوریوس: عبرى، ابن

  105، 75عبداالله:  عدي، ناب

  314، 311علی:  بن محمد عربی، ابن

  458، 441علی:  عساکر، ابن

  458، 440 د: م ح م  ن دب م اح ،عقده ابن

  403، 386 : ی ل ع  ن ب د م اح ،عنبه ابن

  412 ،98 على: بن حسین ،فضال ابن

  314، 297، 289احمد:  فهد حلی، ابن

  286 د: م اح  ن ب  رزاق دال ب ع ،فوطی ابن

  105، 75عبدالرحمان:  ، قاسم ابن

، 204، 65مسلم:  بن عبداالله قتیبه، ابن

275 ،336 ،344  

، 204، 202عمر:  بن اسماعیل کثیر، ابن

275 ،344 ،362 ،378  

  314، 303حسین:  حافظ کربلایی، ابن

، 105، 75یزید:  بن محمد ، ماجه ابن

292 ،336 ،345 ،368 ،378 ،426 ،

427 ،428 ،435، 442 ،458  

  105، 71االله:  هبۀ بن علی ماکولا، ابن

 ،105، 70 یحیی: بن احمد مرتضی، ابن

344، 354 ،369 ،378  

  275 ،204محمد:  بن عبداالله معتز، ابن

 یحیی: بن محمد اصفهانی، منده ابن

345  

  458، 441محمد:  نجار، ابن

، 65، 36اسحاق:  بن محمد ندیم، ابن

285 ،314 ،341 ،345 ،397 ،399 ،

403  

 احمد: بن ابراهیم ابواحاق، ابنوردي

372  

، 368محمد:  ابن ابراهیم وزیر، ابن

375 ،378  

  41 ولید: ابن

  80، 62 علی: بن حسن، یقطین ابن

  404، 397 ابوالجارود:

  99 :عباد أبی بن محمد ابوالحسین

إبراهیم:  بن احمد الحسنی، ابوالعباس

361 ،378 ،396 ،403  

، 315، 282، 99لی: ع اصفهانی، ابوالفرج

353 ،363 ،378 ،389 ،390 ،391 ،

399 ،402 ،404  

  427 : دان م ح  ن دب م اح ،رازي ابوحاتم

  79، 66، 57 : ت اب ث  ن ب  ان م ع ن ،ابوحنیفه

  47، 44 ابوحیون:

 اشعث: بن سلیمان ، سجستانی ابوداوود

65  

  367، 302 رازي: ابوزرعه
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  297 ابوالخیر: ابوسعید

، 136، 134 ،98، 81، 62 ابوصلت:

303، 366 ،370 ،418 ،424 ،426 ،

427 ،442 ،477  

  378، 372حسین:  بن یحیى ابوطالب

  465 رازي: ابوطیب

  345 سلام: بن قاسم ابوعبید،

  378 ابوعلامه:

، 392 د: م ح م  ن دب م اح ،مسکویه ابوعلی

404  

  136 ابوقرّه:

  21 خضرمی: ابومالک

، 301 ،289احمد:  اصفهانی،  ابونعیم

304 ،315، 345، 440  

  عسکري ابوهلال

   ه ل دال ب ع  ن ب  ن س ح ، ري ک س نک ع

  190، 139، 60 اجتهاد:

  136 احتجاجات:

  369، 303 حرب: بن احمد

  396، 360 سلیمان: بن احمد

، 396، 361 زید: بن عیسی بن احمد

451  

، 89، 75 عیسی: بن محمد بن احمد

105 ،460  

  282 حکیم: بن یحیی بن احمد

  55، 48 الحدیث: اختلاف

  29 : ~؛ تفویض 20اختیار: 

  136اخلاق: 

  285 سوید: بن ابوعثمان، اخمیمی

  30، 29، 28 الهی: اراده

  416، 28اراده: 

، 140، 139، 132عیسی:  بن علی اربلی،

143 ،315 ،345 ،378 ،404  

، 246، 231، 226، 203، 201 ارث:

248 ،284 ،457  

  409 ارجاع:

  375، 95، 89 ازدواج:

 ،459، 452، 450 ،107 رضا: استادي،

480، 481، 484  

  484، 467 امین:، استرابادي

  رحم: نک صله رحم استعارة

  409استناد: 

  426، 425، 71 راهویه: بن اسحاق

 نظریه؛ 155 : ~ عملی اسلام: حاکمیت

  151، 150 : ~ حکومتی

  281 علی:، اشرف امامی

  469محمد:  بن آغاخلیل، قایینی اشرف

، 334، 331، 25، 21ابوالحسن:  اشعري،

345  

، 397، 332 عبداالله: بن سعد، اشعري

405  

  54، 50، 49 عبداالله: بن محمد، اشعري

  421 پیامبر: اشعیاء،

  20 اختیار: اصحاب

  36 : حدیث  اصحاب

  85، 76، 35 رأي: اصحاب
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  315، 284 علینقی: اصطهباناتی،

 بن محمداسماعیل، خواجویی اصفهانی

  469 ین:محمدحس

  435 باالله: منصور اعتصام

  23 اغذیه:

  80، 61 افتاء:

  449 افندي:

  293 دینی: هاي اقلیت

  128، 124، 109 رضا:، اکبري

  315، 291 حامد: الگار،

  404، 394داود:  الهامی،

  471 اکبر: علی، خراسانی الهی

  273، 271، 270، 267، 240، 229 امام:

  امامان(ع)

  عشر نک ائمه اثنی

  ر(ع)باق امام

نک محمد بن علی الباقر(ع)، امام 

  پنجم

، 147، 130، 86، 47، 24، 19 امامت:

149 ،150 ،154 ،159 ،193 ،217 ،

222 ،224 ،229 ،230 ،231 ،234 ،

237 ،241 ،242 ،243 ،244 ،245 ،

246 ،247 ،248 ،249 ،250 ،251 ،

254 ،255 ،256 ،257 ،258 ،259 ،

260 ،262 ،263 ،264 ،265 ،266 ،

267 ،268 ،269 ،270 ،271 ،272 ،

273 ،274 ،277 ،282 ،296 ،325 ،

326 ،327 ،328 ،337 ،341 ،359 ،

361 ،369 ،376 ،386 ،390 ،394 ،

396 ،398 ،399 ،400 ،402 ،433  

  صادق(ع) جعفر امام

نک جعفر بن محمد الصادق(ع)، 

  امام ششم

  جواد(ع) امام

امام   نک محمد بن علی الجواد(ع)،

  نهم

  عسکري(ع) سنح امام

نک حسن بن علی العسکري(ع)، 

  امام یازدهم 

  حسن(ع) امام

  نک حسن بن علی(ع)، امام دوم

  (ع) حسین امام

  نک حسین بن علی(ع)، امام سوم

  رضا(ع) امام

نک علی بن موسی الرضا(ع)، امام 

  هشتم

  العابدین(ع) زین امام

نک علی بن حسین السجاد(ع)، 

  امام چهارم

  (ع) صادق امام

فر بن محمد الصادق(ع)، نک جع

  امام ششم

  النقی(ع) علی امام

نک محمد بن علی النقی(ع)، امام 

  دهم

  (ع) علی امام
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امام   نک علی ابن ابی طالب(ع)،

  اول

  (ع) کاظم امام

نک موسی بن جعفر الکاظم(ع)، 

  امام هفتم

  (ع) کاظم موسی امام

نک موسی بن جعفر الکاظم(ع)، 

  امام هفتم

  مهدي(عج) امام

ت بن حسن(عج)، امام نک حج

  دوازدهم

، 48، 47، 45، 44، 41، 36، 32 امامیه:

50 ،56 ،58 ،59 ،66 ،69 ،71 ،76 ،

85 ،88 ،92 ،101 ،102 ،425 ،

433 ،454 ،466  

  260، 139 امانت:

  30، 29 الامرین: بین امر

  204، 200، 199 امویان:

  امیرالمؤمنین(ع)

امام   نک علی ابن ابی طالب(ع)،

  اول

، 301ابوالقاسم:  خویی، شریعهال امین 

310 ،311 ،315  

  276 احمد: امین،

  478 حسن:، امین

  482، 378 ،204محسن:  امین،

  365، 316، 298 عبداالله:، انصاري

  20 ارجاء: اهل

  بیت اهل

  عشر نک ائمه اثنی

، 101، 93، 71، 70، 55، 50 سنت: اهل

292 ،331 ،332 ،336 ،352 ،365 ،

366 ،367 ،368 ،370 ،373 ،374 ،

400 ،424 ،426 ،434 ،435 ،438 ،

440 ،466  

  391، 214، 132اهواز: 

  42 اوزاعی:

  345، 337میرسیدشریف:  ایجی،

  484 ایزانلو:

، 251، 249، 248، 247، 128، 20 ایمان:

254 ،255 ،257 ،258 ،265 ،266 ،

267 ،268 ،283 ،297 ،303 ،308 ،

332 ،335 ،336 ،337 ،357 ،368  

، 148، 147، 70، 47 :عشر ائمه اثنی

150 ،151 ،158 ،159 ،160 ،161 ،

195 ،196، 160 ،200 ،201 ،202 ،

206 ،207 ،208 ،209 ،210 ،212 ،

221 ،222، 237، 241 ،245 ،247 ،

248، 250 ،251، 255 ،256 ،258 ،

260 ،265 ،267 ،272 ،274 ،281 ،

282 ،283 ،284 ،285 ،288  ،291 ،

296 ،304 ،353 ،358 ،362 ،366 ،

368 ،369 ،371 ،375 ،390، 399 ،

404، 425، 432، 433 ،454 ،464 ،

466 ،467 ،471  

  بج امامان(ع)
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  بیت اهل    

   معصوم چهارده    

، 286 : ی س ی ع  ن ب ور ف طی، بسطامی بایزید

288 ،316  

  449، 67، 32 بحرالعلوم:

  480، 452 علی: بن مهدي، بحرانی

  459 هاشم: بحرانی،

 ،455 ،105احمد:  بن سفیو ، بحرانی

459، 456، 464  

  345 اسماعیل: بن محمد بخاري،

  379، 369، 365 الحوثی: بدرالدین

  315، 289عبدالرحمن:  بدوي،

  475 محمد: الدین شمس، رضوي بدیع

  54 عبداالله: ابی بن احمد، برقی

، 66، 59، 54، 32احمد:  بن احمد برقی،

283 ،315 ،393 ،404  

  475، 470 محمدرحیم:، بروجردي

  295، 294، 293 بریهه:

  105 عمرو: بن احمد بزار،

، 60، 59، 51 :بن ابی نصر احمدبزنطی، 

86 ،88 ،89 ،162 ،333  

  129 ،58محمد:  بن احمد، بزنطی

، 470 محمدباقر: بن نوروزعلی، بسطامی

475  

  345، 328علیمحمد:  بشارتی،

  334 معتمر: بن بشر

  299، 292، 291حافی:  بشر

  334 بشریه:

، 167، 165، 160 ،147 حسن: ،بشیر

276  

  392، 373، 214، 132، 76 بصره:

  335، 76 حسن:، بصري

  102، 86 حمزه: ابی بن علی، بطائنی

، 303، 299، 212، 209، 205 بغداد:

317 ،322 ،338 ،346 ،428 ،441 ،

458 ،477  

، 336، 332، 66، 32 عبدالقاهر: بغدادي،

427 ،428 ،435 ،438 ،442 ،459  

  481 هادي:، بنانی

 ل: م اک د م ح م  ن ب ر اق ب د م ح م ، ی ان ه ب ه ب

450  

  404 علی: بهرامیان،

  276 حسین: بن محمد ابوالفضل بیهقی،

، 345، 332، 276، 212 ابوبکر: بیهقی،

435 ،438  

  459، 428 حسین: بن احمد بیهقی،

  303محمد: ، پارسا

، 37، 36، 35، 32، 21 احمد: پاکتچی، 

45 ،48 ،58 ،66 ،69 ،223 ،276 ،

290 ،315 ،326 ،335 ،339 ،345 ،

397 ،404 ،409  

  475 عبدالحسین:، پاکزاد

  276، 238 محمدرضا: نژاد، پهلوان

، 316، 315، 307 نصراالله: پورجوادي،

317  

  128 پی: لوئیس پویمن،
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  27 تثلیث:

  331، 330 تجسیم:

، 434، 344، 275، 143 العقول: تحف

435  

، 165، 164، 159، 147 :گفتمان تحلیل

168 ،178 ،179 ،180 ،181 ،182 ،

183 ،184 ،190 ،191 ،192 ،237 ،

239 ،273 ،276 ،279  

  292 ، محمد بن عیسی:ترمذي

  379 محمدتقی: تستري،

  447، 418، 59، 58، 26، 25 تشبیه:

  تشیع: نک شیعه

، 291، 286، 285، 282، 281 تصوف:

292 ،293 ،297 ،300 ،301 ،303 ،

308 ،309 ،310 ،315 ،318 ،341 ،

342 ،347 ،349  

  404، 346 سعدالدین: تفتازانی،

  59 تفریع:

  29 اختیار: تفویض

  325، 213، 139، 138 تقوا:

  277، 162 عباس:  تقویان،

، 393، 305، 292، 284، 283، 222 تقیه:

394  

  277 اسلامی: تمدن

، 327، 309، 284، 217، 23 توحید:

328 ،329 ،333 ،337  

  26 الهی: یدتوح

  27 صفاتی: توحید

  26 تورات:

  484، 465 :احمد بن علی ،ثعلبی

  285، حیان بن جابر

  285 جعفی: یزید بن جابر

  482، 136 جاثلیق:

  315، 302عبدالرحمان:  جامی،

  277، 162محمد:  پور، جانی

، 332، 330، 30، 29، 28، 26، 20 جبر:

334 ،426 ،439  

  412 بختیشوع: بن جبرائیل

  29 جبریه:

علی:  بن محمد قاضی صنعانی، جرافی

399 ،404  

  346 میرسیدشریف: جرجانی،

  277، 194جورج:  جرداق،

  379 محمد: بن مطهر یمنی، جرموزي

  481، 449 االله: نعمت، جزایري

 جعفر بن محمد الصادق(ع)، امام ششم:

39 ،47 ،57 ،60، 69 ،70، 75 ،76 ،

80 ،89 ،100 ،101، 197، 281 ،

282 ،283 ،285 ،286 ،288 ،289 ،

292 ،293 ،294 ،295 ،296 ،297 ،

301 ،304 ،307  

  صادق(ع) جعفر بج امام

  373 زیاد: بن هارون بن جعفر

  277 رسول: جعفریان،

  459، 442محمدجواد:  جلالی،

  277، 201ژان:  جلوب،
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  346 رشید: جمیلی،

، 249، 231، 153، 122، 114، 91 جهاد:

370 ،390 ،393  

  153 اسلامی: جهاد

  25، 20 صفوان: بن جهم

  24، 20 جهمیه:

 ،441، 439 محمد: بن ابراهیم، جوینی

442، 459 ،484  

  105، 93کلیب:  بن هیثم چاچی،

  475 محمدعلی:، چنارانی

  معصوم چهارده

  نک ائمه اثنی عشر

 الدین: زین بن محمدهاشم، چهارسوقی

452 ،459 ،480 ،484  

، 463، 431 فرامرز:، منوچهري حاج

465 ،466 ،469 ،484  

  466 عبدالصمد: بن حسین، حارثی

، 70 :محمد بن عبداالله ،نیشابوري حاکم

465 ،484  

، 197، 153، 149 اسلامی: حاکمیت

223 ،247  

  379 محمد: عبداالله حبشی،

، 287، 249، 243، 231، 81، 30 حج:

376 ،402 ،454  

 حجت بن حسن(عج)، امام دوازدهم:

106 ،159 ،197 ،263، 274، 348 ،

406 ،439 ،460  

  مهدي(عج) بج امام

  حضرت مهدي(عج)    

  21 گرایان: حدیث

  50 مختلفین: حدیثین

، 47، 32حسن:  بن محمد ،حرعاملی

66 ،105، 342 ،346 ،439 ،450 ،

451 ،454  

  481 علی: محمد، حزین

  459، 441 : عبیداالله ، حسکانی

  98، 82، 63 جهم: بن حسن

  66، 53 سلیمان: بن حسن

  102 :سماعه بن حسن

امام   حسن بن علی العسکري(ع)،

  ؛370، 197 یازدهم:

  عسکري(ع) حسن بج امام

  442 فضال: بن علی بن حسن

  346، 156 حسن بن علی(ع)، امام دوم:

  حسن(ع) بج امام

  372 حبیب: بن محمد بن حسن

 یعقوب: بن فضل بن محمد بن حسن

437  

، 360، 359 عبداالله: بن یحیی، حسنی

390 ،399  

  353 درالدین:ب بن حسین

  425، 89 خالد: بن حسین

، 344 ،98 حسین بن علی(ع)، امام سوم:

356  

  (ع) حسین امام بج

  سیدالشهداء(ع)    
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  404 محمد: شاهرودى، حسینى

، 371 محمدحسین: جلالی، حسینی

373 ،379 ،442  

  379 محمدرضا: جلالی، حسینی

 بن قاسم بن مهدي بن حسینی، یحیی

  383، 358مطهر: 

  (ع)رضا حضرت

نک علی بن موسی الرضا(ع)، امام 

  هشتم

  82، 63 حسن: به حکم

، 156، 155، 149 اسلامی: حکومت

157 ،160 ،247 ،249 ،261 ،263  

  160، 158، 156 علوي: حکومت

  160، 158 نبوي: حکومت

  368، 366، 365 الاشکال: حل

، 354، 346، 329یوسف:  بن علی حلی،

379  

، 57، 51 ،50 جعفر: بن عبداالله حمیرى،

58 ،66 ،75 ،78 ،86 ،95 ،100 ،

105، 379، 419 ،428  

  32، 23جمعه:  بن عبد حویزي،

  277، 201 اسد: حیدر،

  469 اسماعیل: امیر، آبادي خاتون 

 اسماعیل: بن باقر محمد، آبادي خاتون

481  

  315، 302اسداالله:  خاوري،

، 58، 29، 28، 27، 25، 23، 20 خداوند:

76 ،114 ،118 ،124 ،136، 138 ،

140 ،153 ،162 ،202 ،203 ،208 ،

212 ،213 ،214 ،215 ،216 ،218 ،

219 ،229 ،230 ،231 ،232 ،233 ،

234 ،235 ،236 ،241 ،243 ،244 ،

245 ،246 ،247 ،248 ،249 ،251 ،

252 ،253 ،254 ،255 ،256 ،257 ،

258 ،259 ،260 ،261 ،262 ،263 ،

264 ،265 ،267 ،268 ،271 ،272 ،

298 ،304 ،310 ،329 ،330 ،331 ،

332 ،333 ،334 ،375 ،411 ،412 ،

؛ 425، 419، 418، 416، 414

  453، 331، 311 الهی: صفات

، 209، 205، 132، 88، 70 خراسان:

212 ،213 ،217 ،303 ،322 ،339 ،

341 ،355 ،389 ،475  

  315، 286 حسین: بن احمد خرقانی،

 بن عبدالملک نیشابوري، خرگوشی

  315، 307محمد: 

  465 احمد: بن عبدالرحمان، زاعیخ

  277محمد:  خضري،

، 427علی:  بن احمد بغدادي، خطیب

438 ،346  

  29 تقدیر: خلق

  29 تکوین: خلق

  478 خلیل:، خلیلیان

  399، 87، 86، 85 خمس:

  316 محمد: پارسا، خواجه
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، 337، 336، 335، 250، 20 خوارج:

339 ،348  

  313 حسین: الدین تاج، خوارزمی

، 313، 286 حسن: بن سینح خوارزمی،

316  

  91، 66 محمود: بن محمد ، خوارزمی

  106 احمد: بن  موفق ، خوارزمی

، 309، 297، 291 محمدباقر:، خوانساري

316 ،450 ،467 ،485  

  474 احمد:، خوشنویس

  404 ابوالقاسم: خویی،

، 424، 106، 75 عمر: بن علی دارقطنی،

428 ،438 ،459  

  346، 106، 90، 66 ابوسعید: دارمی،

، 66 عبدالرحمان: بن  عبداالله ، دارمی

106  

 العلوي: عبداالله بن عبدالصمد دامغانی،

379  

، 440، 437، 436 سلیمان: بن داوود

441  

  379 مصطفی: درایتی،

  460، 445مهدي:  درخشان،

  389، 354، 93خزاعی:  دعبل

  295، 294 دقاق، ابوعلی:

  27 الکلام: دقیق

  277، 196ژیل:  دلوز،

  277، 163 اکبر: علی ،دهخدا

  299 ابواسحاق:، دولابی

  392 محمد:، دیباج

  485، 476 محمدتقی:، دیباجی

  446 وهبان: بن محمد، بصري دیبلی

  277، 194تیم:  دیلینی،

  345 کاتب: ابومحمد دینوري،

  277، 205داوود:  بن احمد دینوري،

  106 مروان: بن احمد دینوري،

 ،106، 71، 70 احمد: بن محمد ، ذهبی

338 ،346 ،373 ،380 ،435 ،441 ،

460  

  425 یحیی: بن یحیی، ذهلی

  285 مصري: ذوالنون

  316، 313ابوالقاسم:  شیرازي، راز

  43 موسى: بن محمد، رازي

  307 رأفت:

، 106، 70 محمد: بن عبدالکریم ، رافعی

426 ،427 ،428 ،441 ،460  

، 54، 50االله:  هبه بن سعید ، راوندي

106  

  445 علی: بن االله فضل، راوندي

  36 : گرایان رأي

  132 ابی ضحاك: بن رجاء

  276 ،238 مهدي:، زاده رجب

  112 اخلاقی: رذایل

  121 معرفتی: رذیلت

 علی: بن علی ابوالحسن، خزاعی رزین

437  

  اکرم(ص) رسول
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  نک محمد(ص)، پیامبر اسلام

  363، 359، 215، 211 الرشید:

  474 محمدباقر:، رضوي

 صدقه: بن ديمه بن علی، انصاري رقی

436  

، 348، 163، 91، 90، 52 رمضان (ماه):

406  

، 180، 178، 177، 174 بینامتنی: روابط

192  

  86 عیسی: بن عثمان، رواسی

  127، 112، 111 اسلامی: روایات

  121، 119، 118 گري: پرسش روحیۀ

 صدرالدین: ابومحمد بقلی، روزبهان

309 ،316  

  249، 243، 231، 139، 134، 38 روزه:

  478 غلامرضا:، اضیری

  59، 46 صلت: بن ریان

  58 نیشابوري: زجاجی

  30، 27، 21 اعین: بن زراره

  93 زردشتیان:

  66، 42عبداالله:  بن محمد زرکشی،

  316، 287عباس:  خویی، زریاب

  316، 301عبدالحسین:  کوب، زرین

، 249، 245، 243، 231، 85 زکات:

285 ،333 ،454  

  92، 81، 80، 62، 61 آدم: بن زکریا

، 286، 282، 218، 213، 134زهد: 

296 ،300 ،303 ،304 ،309 ،341 ،

388  

  346 جرجی: زیدان،

  130 صوحان: بن زید

، 360، 346، 328، 282 علی: بن زید

364 ،372 ،374 ،377 ،380 ،382 ،

388 ،389 ،399 ،405 ،406 ،407 ،

439  

  391 جارودي: زیدیان

، 370، 361، 357، 353، 352 زیدیان:

373، 375 ،386 ،389 ،390 ،391 ،

393 ،397 ،398 ،399 ،400 ،401  

  69 زیدیه:

  405، 347 جعفر: سبحانی،

، 456، 106، 92 محمدباقر: سبزواري،

460  

  66، 47یوسف:  جوزي، ابن سبط

  33، 28علی:  ابوالفضل طبرسی، سبط

  485، 465عبدالوهاب:  ، سبکی

  129 مهدي:، سپهري

  132، 131، 84 سجده:

  133 شکر: سجده

  483 ابوالقاسم:، سحاب

  127، 123، 122 علمی: سخاوت

  134 سرخس:

  390 منصور: بن سري

  299 سقطی: سرّي
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  382، 333 حسین: بن سعدآبادي، علی

  455 احوص: بن سعد بن سعد

  75 مسیب: بن سعید

  106، 75 منصور: بن سعید

  340، 304، 286 ثوري: سفیان

  127 سکوت:

  29 اختیار: سلب

، 299، 297 رحمان:ابوعبدال سلمی،

307 ،308 ،316  

، 301، 295 محمد بن حسین: ،سلمی

307 ،317  

  47 قیس: بن سلیم

  98 جعفر: بن سلیمان

  23 مروزي: سلیمان

  380 علی: بن علی سمان،

  27 ذاته: سمع

  347 محمد: بن عبدالکریم سمعانی،

 : آدم  ن ب دود ج م ، ی ای ن س، غزنوي سنایی

306  

  276، 38 نبوي: سنت

  91، 90 سعد: بن سهل

، 288، 286 علی: بن محمد سهلگی،

316  

  284 :7عمران: آیه  سوره آل

  39 :9سوره احقاف: آیه 

  341 :32سوره اعراف: آیه 

  309 :24 انسان: آیه سوره

 :38؛ آیه 330، 25 :19سوره انعام: آیه 

41  

  86 :41سوره انفال: آیه 

، 63 :221؛ آیه 38 :183سوره بقره: آیه 

82  

  82، 63 :122به: آیه سوره تو

  82، 63 :27سوره حج: آیه 

  152 :88سوره حجر: آیه 

  138 :13سوره حجرات: آیه 

  40 :7سوره حشر: آیه 

 :27؛ آیه 418: 27- 26سوره رحمن: آیه 

  418 :44-43؛ 418، 330

  333 :11آیه ؛ 337 :6سوره رعد: آیه 

  327 :30سوره روم: آیه 

 :23؛ آیه 153 :15سوره شوري: آیه 

353  

  419 :80-77سوره طه: آیه 

  418 :10؛ آیه 311 :4سوره فتح: آیه 

  43 :42؛ آیه 152 :34سوره فصلت: آیه 

  418، 330 :88سوره قصص: آیه 

  153 :6سوره کافرون: آیه 

  152 :110سوره کهف: آیه 

  99 :6سوره لقمان: آیه 

؛ آیه  82: 64؛ آیه 41 :3سوره مائده: آیه 

67 :155  

  412 :15 سوره مطففین: آیه

  153 :9سوره ممتحنه: آیه 

  152 :125سوره نحل: آیه 
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  418 :80سوره نساء: آیه 

  153 :113 سوره هود: آیه

  419 :39سوره یس: آیه 

  419 :99- 17سوره یوسف: آیه 

  106 حسین: بن علی مرتضی، سید

  سیدالشهداء(ع)

  نک حسین بن علی(ع)، امام سوم

  346 سیستان:

  347، 336ابواسحاق:  شاطبی،

، 38، 37 ،36 ادریس: بن محمد ، شافعی

39 ،42 ،66 ،76 ،93 ،106  

  302، 297 شبلی:

  460، 405 محمدجواد: زنجانى، شبیرى

  382، 367 باالله: مرشد، جرجانى شجرى

  99، 98 خمر: شرب

  256، 233، 208، 30، 24 شرك:

  316، 307، 195، 194 شریعت:

  469 سعید:، شریف قمی

  76 عامر:، شعبی

  108، 106، 104، 89 شعیب:

  316، 287 :محمدرضاکدکنی،  شفیعی

، 291، 289، 287، 286 بلخی: شقیق

292  

  460، 446، 445 جواد: شکوري،

  277، 201احمد:  شلبی،

  470، 452، 451، شلمغانی

 اعتماد بن حسن، گیلانی شمس

  482 الواعظین:

  347، 341محمدجواد:  شمس،

، 365 قاسم: بن احمد، اهنوي شمط

369 ،378  

 ،291 ،288 ،287 :نورااللهتري، شوش

300 ،313 ،316  

، 157، 156، 153، 93، 91 شهادت:

160 ،163 ،197 ،209 ،210 ،221 ،

223 ،273 ،352 ،353 ،401 ،402 ،

477  

، 352عبداالله:  بن على صنعانى، شهارى

353 ،359 ،360 ،365 ،369 ،372 ،

375 ،380 ،405  

  452 جواد:، شهرستانی

، 20دالکریم: عب بن محمد شهرستانی،

25 ،29 ،347  

، 466 :الدین محمد بن جمال ، اول شهید

485  

، 456، 106، 77 الدین: زین ، ثانی شهید

460 ،466  

  316، 304، 296، 289جعفر:  شهیدي،

  106، 76حسن:   بن محمد شیبانی،

 ،286 ،285، 282 مصطفی: کامل شیبی،

289 ،300 ،303 ،316 ،364 ،380 ،

398 ،405  

، 106، 92 حسین: بن محمد بهایی، شیخ

466  

  صدوق شیخ

  نک ابن بابویه، محمد بن علی
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  مفید شیخ

  نک مفید، محمد بن محمد

، 150 ،145، 93، 57، 55 ،21 شیعه:

200 ،201 ،206 ،207 ،208، 212، 

216 ،221 ،222 ،282 ،283، 285 ،

286 ،289، 292 ،293 ،323 ،324 ،

325 ،332 ،333 ،337 ،338 ،356 ،

364 ،370 ،398 ،399 ،400 ،459 ،

461 ،462 ،466 ،471 ،475 ،477 ،

84  

  بج تشیع

، 415، 411، 311، 310 عمران:، صابی

416 ،482  

  455 محمد حسن: ،جواهر صاحب

  485، 468، 461، 448: صاحبقرانی

، 371، 365، 327، 309 الرضا: صحیفه

372 ،373 ،374 ،438  

  112 رضویه: صحیفه

  341 صداقت:

، 470، 452، 450، 380 حسن: صدر،

480  

  478 محمدحسن:، صدر

  317 منوچهر: سها، صدوقی

  465 ابومنصور:، نیشابوري صرام

، 66، 53، 49 حسن: بن محمد صفار،

76 ،106 ،283 ،284 ،317 ،326 ،

347 ،392 ،405 ،456 ،460  

  347 ایبک: بن خلیل صفدي،

  405 االله: نعمت فروشانی، صفري

  136 یحیی: بن صفوان

  481 حسین:، صفوي

  468 سلیمان:، صفوي

  197، 195، 160، 158 صلح:

  142 ،140 صله رحم:

  بج استعاره رحم

  رحم مسألۀ    

، 107، 75 همام: بن عبدالرزاق ، صنعانی

359 ،365 ،375  

  282 عتبه: بن حسن، صوفی

، 341، 303، 292، 286، 281 صوفیان:

342  

  427، 277، 236 مرتضی: طاهري،

، 437، 427، 372 عامر: بن احمد، طائی

438 ،440 ،457  

، 299، 298، 295، 286 داوود:، طایی

358  

، 428، 413، 412، 309، 59، 23 طب:

445 ،446 ،458 ،460 ،468 ،469  

  277، 153 محمدحسین: طباطبایی،

  107، 75 احمد: بن سلیمان طبرانی،

، 99، 95، 67، 53، 49، 33 طبرسی:

107 ،323 ،328 ،347 ،435 ،438 ،

460  

  67 علی: بن احمد ، طبرسی

  438، 143 فضل: بن حسن طبرسی،

  438، 143 حسن: بن فضل طبرسی،
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، 339، 278، 204، 107، 84، 70 طبري:

347 ،391 ،392 ،405 ،439 ،442 ،

460 ،461  

  347 عمادالدین: طبري،

  278 جریر: بن محمد طبري،

  88 زید: بن محمد، طبري

  468 هاشم: محمد طبیب، ابن

  23 طبیعیات:

، 297، 107، 84 فخرالدین: ،طریحی

387  

  331 تشبیه: طریق

  478، 477، 356، 299 طوس:

، 303، 302 م: ل اس  ن ب د م ح م ، ی طوس

367  

، 39، 36، 33 حسن: بن محمد طوسی،

43 ،47 ،48 ،49 ،51 ،52 ،60 ،64 ،

67 ،71 ،73 ،74 ،75 ،76 ،77 ،79 ،

82 ،84 ،86 ،88 ،89 ،90 ،91 ،92 ،

93 ،94 ،95 ،97 ،98 ،99 ،101 ،

102 ،103 ،107 ،108 ،122 ،128، 

290، 302 ،317 ،324 ،327 ،336 ،

337 ،347 ،393 ،402 ،405 ،437 ،

441 ،442 ،445 ،455 ،461 ،484  

  299 منصور: بن محمد، طوسی

  428 داوود: بن سلیمان طیالسی،

  474 محمدصادق:، عارف

، 203، 202، 200 مرتضی: جعفر عاملی،

205، 278 ،478  

، 33، 26، 24محمد:  بن علی ملی،عا

50 ،54 ،55  

  107 محمد: عاملی،

، 134، 117، 116، 114، 26 عبادت:

139 ،231 ،234 ،245 ،258 ،282 ،

295 ،299 ،342 ،417  

، 380، 363، 353 زید: محمد عباس

399 ،400 ،405  

  100، 51 ابراهیم: بن هشام، عباسی

، 203، 202، 201، 200، 199 عباسیان:

204 ،206 ،207 ،209 ،210 ،272 ،

327 ،353 ،400  

 ،134 ،81، 63، 52 صالح: بن عبدالسلام

135  

  236، 229، 41 مسلم: بن عبدالعزیز

  85، 81، 80، 62 مهتدي: بن عبدالعزیز

  373 عبداالله: بن عبدالعظیم

  363 سهل: أبی بن عبداالله

  456 جندب: بن عبداالله

 باالله: منصور بن محمد، حمزه بن عبداالله

352، 356 ،361 ،380  

  102، 101 طاووس: بن عبداالله

  131 عباس: بن عبداللَّه

 زید بن حسین بن علی بن عبداالله

  437 شهید:

  286 مبارك: بن عبداالله

  47 :)حضینی شاید( محمد بن عبداالله
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 عباس بن علی بن محمد بن عبداالله

  437، رازي تمیمی

، 363، 353 عبداالله: بن موسی بن عبداالله

402  

  334 ی:اله عدل

  36 : عراق

 مؤمن: محمد، شیرازي  حسن بن عرب

452  

، 317، 303، 283، 281، 278 عرفان:

342  

  317 اسلامی: عرفان

 ،214، 213، 212 جلیل:، منش عرفان

278  

  75 زبیر: بن عروه

  380 حمود: عبداالله عزي،

  404، 345 : ه ل دال ب ع  ن ب  ن س ح ، ري ک س ع

  عسکري بج ابوهلال

  347 ی:مرتض عسکري،

  468 االله: فیض، شوشتري عصاره

  470 حسین:، عصفوري

، 294، 291، 289، 287، 283 عطار:

295 ،296 ،300 ،302 ،303 ،304 ،

317  

، 286، 283 فریدالدین:، نیشابوري عطار

317  

 ،279 ،214 ،71 ،33 عزیزاالله: عطاردي،

318 ،331 ،406 ،461 ،481  

  317، 314، 308 ابوالعلاء: عفیفی،

، 117، 116، 114، 113، 28، 23 عقل:

124 ،126 ،131 ،233 ،253 ،254 ،

287 ،329 ،410 ،411 ،412 ،413 ،

414 ،415 ،416  

، 79، 77 یوسف: بن  حسن ، حلی علامه

102 ،107 ،291 ،456 ،461 ،466 ،

485  

  207، 141، 120 ،116علم: 

  127، 121، 117 دوستی: علم

  27 ذاته: العلم

  121 خواهی: علم

، 204، 203، 202، 201، 200 :علویان

206 ،207 ،208 ،210 ،212 ،237 ،

390 ،394 ،401 ،405 ،407  

  347، 323سهراب:  علوي،

  390 سلیمان: بن محمد، علوي

  102، 73 حمزه: بیا بن علی

، 44 امام اول:  علی ابن ابی طالب(ع)،

47 ،70 ،75 ،91 ،101 ،113 ،116، 

138، 155 ،194 ،196 ،242 ،243 ،

244 ،245 ،246 ،265 ،272، 284 ،

286 ،304 ،326 ،413 ،427، 433 ،

440 ،454 ،457 ،458  

  (ع) علی بج امام

  امیرالمؤمنین(ع)    

  82، 63، 54 اسباط: بن علی
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 علی بن حسین السجاد(ع)، امام چهارم:

140 ،197 ،282، 288، 290، 291 ،

358 ،426  

  العابدین(ع) زین بج امام

  442 رزین: بن علی بن علی

  79 مطر: بن لیع

  21 منصور: بن علی

علی بن موسی الرضا(ع)، امام هشتم: 

  همه صفحات

  (ع)رضا حضرت؛ رضا(ع) بج امام

  483 محسن:، عماد

، 224علی:  بن محمد طبري، عمادالدین

278  

  286 عبدالعزیز: بن عمر

  20 عبید: بن عمرو

  380 محمد: بن علی عمري،

، 372قاسم:  بن أحمد الصنعانی، عنسی

380  

  484، 464 العلوم: عوالم

، 67، 43 مسعود: بن محمد ، عیاشی

419 ،429  

  137 مسیح، پیامبر: عیسی

، 454، 453، 40 الرضا: اخبار عیون

456 ،465 ،468 ،481  

 یوسف: بن سلیمان بن دوداو، غازي

373 ،436 ،437 ،440  

  427 داوود: بن سلیمان، غازي

  154 خم: غدیر

، 317، 315، 307، 202 حامد: ،غزالی

347  

  436 محمد: بن وریزه، غسانی

  92 غسل:

  100، 99، 51 غنا:

  20 دمشقی: غیلان

  391، 214، 132، 88، 67 فارس:

  53 فرقد: بن داوود، فارسی

  440 زهرا (س): فاطمه

  بج حضرت فاطمه(ص)

  376 فاطمیان:

  107 حسن: بن محمد نیشابوري، فتال

  308، 307، 289 فتوت:

  390 شهید:، فخ

  399 علی: بن حسین، فخی

  456، 435 ،406ابراهیم:  ،کوفی فرات

  465 فرائدالسمطینِ:

  278، 165نورمن:  فرکلاف،

  149 اسلامی: سازي فرهنگ

  317، 309 الزمان: بدیع فروزانفر،

، 182، 180، 179 فراگفتمانی: فضاي

189 ،190 ،237 ،240 ،241  

، 90، 86، 72، 59، 43 گفتمانی: فضاي

179 ،180 ،182 ،189 ،237، 240 ،

241  

  112 ،111رفتاري:  فضایل

  127، 113، 112 معرفتی: فضایل

Imam Sadiq University



  505نمایه 

، 212، 209، 206، 70 سهل: بن فضل

477  

، 81، 63، 60، 58، 21 شاذان: بن فضل

98  

  473 محمدجواد:، االله فضل

، 70، 69، 66، 57، 37، 36، 35، 32 فقه:

71 ،75 ،77 ،83 ،85 ،88 ،99 ،

101 ،102 ،108 ،309 ،379 ،400 ،

433، 448 ،449 ،450 ،451 ،452 ،

457 ،459 ،461 ،465 ،468 ،470 ،

480 ،484  

، 448، 447، 99، 85، 69 الرضا: فقه

449 ،450 ،451 ،452 ،457 ،459 ،

461 ،468 ،470 ،479 ،480 ،484  

  101 عامه: فقه

  406، 389محمدمهدي:  بحرالعلوم، فقیه

، 217، 216، 213محمدتقی:  فلسفی،

221 ،278  

  278، 194: میشل فوکو،

، 454، 347 ملامحسن: کاشانی، فیض

461  

، 370 حمد:ا بن قاسم الحوثی، قاسم

381  

  380، 355 محمد: بن قاسم

، 354ابراهیم:  بن قاسم رسی، قاسم

359 ،361، 363، 381 ،396، 398، 

399 ،406  

  379 ،363یحیى:  بن حمیدان، قاسمى

 الحسن الهادي الإمام بن عبداالله قاسمی،

، 373، 372، 367، 353 یحیى: بن

381  

  348 عبدالجبار: قاضی

، 426 ه:محمد بن سلام ،قضاعی قاضی

429 ،438 ،461  

  75 نعمان: قاضی

  27 ذاته: القدره

  334، 333، 332، 20 قدریه:

  478 صالح: بن احمد، قطیفی قدیحی

، 482 احمد: بن محمدعلی داغی، قراچه

485  

، 43، 38، 32، 30، 27، 20 :کریم قرآن

44 ،45 ،46 ،65 ،89 ،104 ،112 ،

128 ،132 ،229 ،233 ،241 ،256 ،

257 ،275 ،311 ،314 ،321 ،330 ،

337 ،338 ،344 ،377 ،403 ،417 ،

؛ 467، 453، 428، 419، 418

  46، 45، 43 : ~ ظواهر جیتح

  461، 448محمدباقر:  قرشی،

  373 قزوین:

  469 خلیل بن غازي:، قزوینی

 مدمح بن صالح محمد، روغنی قزوینی

  468 باقر:

  406 عبدالجلیل: قزوینی،

، 291، 289، 286 ابوالقاسم: قشیري،

294 ،295 ،299 ،300 ،309 ،317  

  333، 28 قدر: و قضا
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  348 سعید: راوندى، الدین قطب

  311، 310 نیریزي: الدین قطب

  317، 285 یوسف: بن علی قفطی،

، 278، 204 علی: بن احمد قلقشندي،

322 ،348  

، 67، 66، 65، 54 ،49، 33، 32 قم:

104 ،105 ،106 ،107 ،108 ،128 ،

132 ،143 ،275 ،278 ،279 ،314 ،

315 ،316 ،344 ،345 ،346 ،347 ،

348 ،349 ،377 ،379 ،380 ،381 ،

382 ،403 ،404 ،405 ،406 ،407 ،

428 ،429 ،449 ،458 ،459 ،460 ،

461 ،462 ،478 ،481 ،484 ،485  

  461 ابوالقاسم: قمی،

  406، 348، 278 عباس: قمی،

  348 ،342 ابراهیم: بن علی قمی،

  482، 469 سعید: قاضی، قمی

  86 مروان: بن زیاد، قندي

  60، 59، 58، 57، 37 قیاس:

  57 فقهی: قیاس

  348 عمر: بن محمد کشی،

  475 محمدرضا:، تهرانی کاشانی

  390، 42، 39، 38 سنت: و کتاب

  461، 441 علی: بن محمد ، کراجکی

  485  ،476 جواد:، کربلایی

، 378، 345، 315، 302 الغمه: کشف

404 ،441 ،459 ،464 ،484  

، 46، 45، 33، 21 عمر: بن محمد کشی،

48 ،51 ،56 ،62 ،67 ،80 ،81 ،97 ،

100 ،102 ،108 ،285 ،317 ،330 ،

338 ،362 ،381 ،387 ،406  

  317، 282محمد:   کلابادي،

  30، 20 الهی: کلام

، 39، 28، 27 یعقوب: بن محمد ، کلینی

41 ،43 ،51 ،57 ،60 ،64 ،67 ،73 ،

74 ،75 ،76 ،77 ،82 ،84 ،85 ،86 ،

87 ،88 ،89 ،91 ،92 ،93 ،94 ،95 ،

97 ،98 ،99 ،100 ،108 ،283 ،

285 ،317 ،414 ،419 ،429  

  461 ،455حسین:  اعجاز کنتوري،

، 339، 299، 298، 289 ،130 ،76 کوفه:

361 ،390 ،393 ،396 ،401  

  282 کیسانیه:

، 190، 180، 179، 178 روایی: گفتمان

276  

  138 کبیره: گناه

  138 صغیره: گناهان

  348 دیمیتري: گوتاس،

  278، 194 آنتونی: گیدنز،

  317، 289عبدالرزاق:  گیلانی،

  406، 348 آیراماروین: لاپیدوس،

  357 مهدي:، لاجوردي

  165 :و ت س ارن، لاکلاو

  317، 283 لالانی:
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، 284 شیخعلی: بن محمد لاهیجی،

301 ،317  

  317، 285پیر:  لوري،

  423، 422 لوقا:

  318، 308 لئونارد: لویزن،

، 398، 381، 355ویلفرد:  مادلونگ،

399  

  93، 76، 70 انس: بن مالک

، 132، 130، 71، 70 مأمون عباسی:

134 ،148 ،149 ،160 ،162 ،163 ،

198 ،200 ،203 ،204 ،205 ،206 ،

207 ،208 ،209 ،210 ،211 ،212 ،

213 ،214 ،215 ،216 ،217 ،218 ،

219 ،221 ،222 ،223 ،224 ،237 ،

267 ،273 ،274 ،304 ،305 ،322 ،

327 ،341 ،352 ،353 ،362 ،363 ،

375 ،392 ،393 ،399 ،400 ،401 ،

402 ،412 ،413 ،444 ،445 ،446، 

453، 465 ،468 ،469 ،477 ،478 ،

481 ،482  

  348 ابوالحسن: ماوردي،

  397، 24، 21 متکلمان:

، 361 سلیمان: بن احمد االله، علی متوکل

370 ،375 ،376 ،381 ،396 ،398 ،

406  

، 177، 169، 164، 109 دینی: متون

178 ،179 ،182 ،183 ،184 ،189 ،

190 ،191 ،192 ،237 ،239 ،273  

  318، 289 االله: فتح مجتبایی،

، 302 محمد: الدین جلال، مجدالاشراف

313  

، 312 محمدجعفر: علیشاه، مجذوب

318  

، 28، 25، 23، 20 باقر: محمد مجلسی،

29 ،30 ،31، 33، 110 ،111 ،113 ،

120 ،125 ،126، 128، 209، 278 ،

318، 357، 435، 438، 439 ،442 ،

445، 448 ،449، 450، 451، 452 ،

455، 457 ،469 ،483 ،485  

، 450 ،448 ،108 تقی: محمد مجلسی،

468  

، 317، 290:  ن دی ال لال ارموي، ج محدث

318 ،485  

  36 : محدثان

  389 محمد:، محروق

  454، 337، 44 الاسلام: محض

، 108، 83حسن:  بن جعفر ، حلی  محقق

466  

  279 ،212 ،211علی:  محقق،

  466 : ن ی س ح  ن ب  ی ل ع ،کرکی محقق

، 355، 353 احمد: بن حمید محلی،

356 ،369، 381، 399 ،406  

  298 سماك: ابن محمد

  48 عمیر: ابی بن محمد

 ،83 ،60بزیع:  بن اسماعیل بن محمد

84، 85 ،95، 97، 98  
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  282 الصادق: جعفر  بن محمد

  446، 444 جمهور: بن حسن بن محمد

  425، 369 رافع: بن محمد

  88 زید: بن محمد

، 328، 98، 93، 60 سنان: بن محمد

455  

  372 جعده: بن عبداالله بن محمد

، 39 محمد بن علی الباقر(ع)، امام پنجم:

48 ،51 ،60 ،61، 70، 75 ،80 ،89، 

197، 243 ،251 ،282 ،283 ،285 ،

338 ،339 ،355 ،365  

  باقر(ع) بج امام

امام نهم:   محمد بن علی الجواد(ع)،

197، 356 ،373 ،387 ،404  

  197 محمد بن علی النقی(ع)، امام دهم:

  النقی(ع) علی بج امام

  53 عیسی: بن علی بن محمد

  437، 84 سعید: بن عمرو بن محمد

  97 فرات: بن محمد

  93، 90 فضیل: بن محمد

  363 زید: بن محمد بن محمد

  318، 297 منور: بن محمد

  54 المتوکل: بن موسى بن محمد

 ابراهیم بن محمد وزیر، بن محمد

  381، 375، 370، 368 الیمانی:

، 114، 75 محمد(ص)، پیامبر اسلام:

116 ،117 ،118، 120 ،122 ،152 ،

213، 230 ،231 ،234 ،242 ،243 ،

247 ،258، 425، 436 ،440 ،453  

  بج حضرت محمد(ص)

  اکرم(ص) رسول    

  279 محمد: شهري، ري محمدي

  279 محمدباقر: محمودي،

  474 محمدتقی:، رضوي مدرس

  279، 211 محمدتقی: مدرسی،

  36 مدینه:

  36، اسلامى:  مذاهب

  26 التشبیه: اثبات مذهب

  26 بلاتشبیه: اثبات مذهب

  26 النفی: مذهب

  396، 361 منصور: بن محمد، مرادي

  279، 209، 208محمد:  مرتضوي،

  368، 337، 335، 19 کبیره: مرتکب

، 368، 337، 336، 335، 20 مرجئه:

454  

  461، 441، 435یحیی:  ، باالله مرشد

  382 الدین: شهاب نجفی، مرعشی

  423، 422 مرقس:

  476 ابوالحسن:، مرندي

  382 ف:یوس الدین جمال مزي،

  رحم مسألۀ

  صله رحمنک 

  277 حمداالله:، مستوفی

  287 بسطام: جامع مسجد

  80، 61 مدینه: مسجد
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  480 محمدرضا:، اصفهانی شاهی مسجد

، 359، 279، 213، 205، 204 مسعودي:

382 ،399  

، 149، 137، 92، 57، 27 مسلمانان:

150 ،156 ،163 ،208 ،242 ،243 ،

249 ،250 ،263 ،293 ،323 ،338، 

353  

  41، 39 عبداالله: بن محمد، مسمعی

، 427، 377، 373، 371 الرضا: مسند

436 ،437 ،438 ،441 ،459 ،461 ،

462  

، 360سعدالدین:  بن احمد مسوري،

364 ،367 ،371، 382، 388، 407  

  423، 420، 93، 27 مسیحیان:

  348 محمدجواد: مشکور،

  455 محمد:، مشهدي

  462، مهدي میرزا مشهدي،

  416، 30، 29، 28 مشیت:

  455 سعید: بن معاویه

  20 جهنی: معبد

، 337، 335، 331، 24، 21، 20 معتزله:

411 ،454  

، 120، 118، 111، 110، 26 معرفت:

121 ،122 ،123 ،124 ،252 ،268 ،

292 ،302 ،303 ،326 ،336 ،417 ،

484  

، 112، 111، 110، 109شناسی:  معرفت

122 ،125 ،128  

  407 ،394هاشم:  حسنی، معروف

، 294، 293، 292، 286 کرخی: معروف

296 ،297 ،298 ،299، 300، 301، 

314، 358  

  318، 297 علیشاه: معصوم

  348 حسین: مفتخري،

 ،316 ،108محمد:  بن محمد مفید،

328 ،329 ،332 ،386 ،391، 429 ،

460  

  مفید شیخ بج

  407، 382 طاهر: بن مطهر مقدسی،

  478عبدالرزاق:  مقرم،

  180 یه:سو دو مکاشفه

، 391، 373، 372، 299، 282 ،36مکه: 

449  

  348 ابوالحسن: ملطی،

، 412، 322، 222، 160، 136 مناظرات:

415 ،465 ،468 ،473 ،481 ،482  

، 284، 283محمدعبدالرئوف:  مناوي،

318  

  485 علی: ، الدین منتجب

، 376، 362، 361 ،352باالله:  منصور

382 ،407  

  دوانیقی منصور

   ی اس ب ع  ه ف ی ل خ ور، ص ن نک م

 ؛ بج منصور359:  ی اس ب ع  ه ف ی ل خ ور، ص ن م

  دوانیقی

  141 مواصلت:
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 ،224 ،128محمدباقر:  ابطحی، موحد

279  

  318، 289محمدعلی:  خراسانی، مؤذن

 بن محمدهاشم، خوانساري موسوي

  480، 470 العابدین: زین

  480، 452 ابوالقاسم:، ریاضی موسوي

  475 محمدحسین:، شاهچراغی موسوي

 موسی بن جعفر الکاظم(ع)، امام هفتم:

39 ،47 ،69، 70، 86، 197 ،289 ،

290 ،291 ،292، 293، 294 ،295 ،

296 ،297 ،315، 425  

  (ع) کاظم بج امام

  436 کوفی: سلمه بن موسی

  396، 361 حسن: بن عبداالله بن موسی

  89 پیامبر:،  موسی

  165 موفه، شانتال:

  318، 309حمد: م الدین جلال مولوي،

، 371، 358 قاسم: بن ابراهیم باالله، مؤید

372 ،373 ،374 ،382 ،401 ،407  

، 372، 355 احمد: بن صلاح، مؤیدي

380  

 بن محمد بن علی یحیوي، مؤیدي

، 363، 362، 358، 353، 352یحیی: 

365 ،366 ،368 ،369 ،374 ،382  

  485، 476 ،471 طاهره:، مهاجرزاده

  89 السنه: مهر

  89، 88، 73 :مهریه

، 382 محمد: بن مجدالدین مؤیدي،

407  

، 48، 45، 39 حسن: بن احمد، میثمی

50  

 محمد، اصفهانی چرقویی میرجهانی

  475 علی: بن حسن

 ،328، 327 ،321 یحیی:، میرحسینی

348 ،351 ،385  

 : ن س دح م ح م  ن ب  م اس ق وال اب ، ی م ق  رزاي ی م

455  

  407، 394محمدباقر:  ناصري،

  449 محمد:، نامی

  429، 414حیدر:  بن محمد نایینی،

، 302، 252، 244، 230، 154 نبوت:

313 ،326 ،337  

، 50، 48، 36علی:  بن احمد نجاشی،

57 ،58 ،61 ،62 ،67 ،80 ،81 ،

108 ،282 ،318 ،337 ،349 ،359 ،

389 ،407 ،434 ،436 ،437 ،442 ،

455 ،462 ،465 ،485  

  76 ابراهیم:، نخعی

  450 مهدي:، نراقی

  108، 90 نسایی:

  462، 441عمر:  نسفی،

  349، 342حسین:  نصر،

  297 بلقسم:، نصرآبادي

  21 گرایان: نص

  140، 129 اخلاقی: نظام

Imam Sadiq University



  511نمایه 

  405، 399 شایف: عبدالفتاح، نعمان

  349، 67، 41ابراهیم:  بن محمد نعمانی،

  297 :، ه ل دال ب ع  ن ب  ه ل ال ه م ع ن ، ی ول  ه ل ال ه م ع ن

  399، 372 عبداالله: بن محمد، زکیه سنف

  25 تجسیم: نفی

  25 تشبیه: نفی

  20 صفات: نفی

  407 اذکار: نقوي،

  454، 353، 94، 93، 88، 79، 76 نکاح:

  279 ،277 ،196آنتونیو:  نگري،

، 135، 134، 133، 132، 131، 47 نماز:

231 ،243 ،245 ،249 ،282 ،285 ،

333 ،375 ،448 ،454  

  448، 133 شب: نماز

  407، 386موسی:  بن حسن نوبختی،

 ،448، 382 ،67،  47حسین:  نوري،

462  

  446، 411 محمد: بن حسن، نوفلی

  318، 285پل:  نویا،

  344، 319، 304، 108، 91 البلاغه: نهج

  455 نصر: بن صباح، نهدي

  425، 94، 73، 70 نیشابور:

  404، 397 ابوخالد:، واسطی

  20 عطا: بن واصل

  473، 85، 46 واقفه:

  383، 352 ابراهیم: بن هادي، وزیر

  455 زیاد: بن طی بن حسن، وشاء

  99، 97 علی: بن حسن، وشاء

  132 وضو:

  383 محمد: مرادي، وفادار

  341 عهد: به وفاي

، 454، 432، 142، 136، 82، 63 ولایت:

482  

، 195، 160، 159، 149 ولایتعهدي:

198 ،199 ،201 ،204 ،205 ،206 ،

207 ،208 ،209 ،210 ،211 ،212 ،

213 ،214 ،215 ،216 ،217 ،218 ،

219 ،221 ،222 ،223 ،237 ،273 ،

274 ،278 ،279 ،305 ،341 ،352 ،

353 ،361 ،362 ،363 ،364 ،386 ،

397 ،398 ،400 ،401 ،402 ،405 ،

407  

  33، 27اوسترین:  هري ولفسن،

  279، 165اي:  تئون دایک، ون

، 355، 353 علی: بن محمد هادوي،

365 ،369 ،370 ،383  

 الحسین: بن یحیی الحق، الی هادي

358 ،368 ،370 ،383 ،399  

، 352 یحیی: بن حسن االله لدین هادي

369 ،383  

  373 محمد: بن علی، الهادي

  279، 277 ،196 مایکل:، هارت

 ،383 ،361حسین:  بن یحیی هارونی،

396 ،399، 407  

  280 استیوارت: هال،

  278، 208، 154، 151 هجرت:
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512  (جلد دوم))( رضا امام حضرت زندگی و شخصیت ابعاد 

  319، 283عثمان:  بن علی یري،هجو

  194 اچ:. جی، هریس

، 45، 36، 27، 25، 21 حکم: بن هشام

46 ،48 ،50 ،54 ،55 ،58 ،60 ،61 ،

80 ،293 ،296 ،330  

، 50، 48، 46، 36، 21 سالم: بن هشام

54 ،55 ،58 ،59 ،61 ،62 ،80 ،81  

  338 مشرقی: هشام

  87 محمد: بن همدانی، ابراهیم

  319 ،297 ،284عبدالصمد:  همدانی،

  121 جاهلان: با نشینی هم

 ،121 ،120، 113 عالمان: با نشینی هم

127  

  19 حسین:، هوشنگی

  103 مسروق: أبی بن هیثم

  319، 291اسعد:  بن عبداالله یافعی،

  369، 303 یحیی: بن یحیی

  98 معاویه: بن یزید

، 205 ،108 اسحاق: بن احمد ، یعقوبی

280 ،299 ،359  

  56 عبید: بن عیسی بن جعفر، یقطینی

  36 : یمن

، 422، 412 ،137 ماسویه: بن یوحنا

423  

  21 عبدالرحمان: بن یوسف

  304 پیامبر: یوسف،

  478 احمد: عبدالقادر، یوسف

، 36، 30، 21 عبدالرحمان: بن یونس

45 ،48 ،51 ،56 ،58 ،61 ،80 ،100  

  293 یهود:

  420، 93 یهودیان:

Cooperson: 327, 349, 400, 407 
Foucault: 159, 280 
Gee: 192, 280 
Gutas: 211, 280 
Harris: 194, 280 
Laclau: 165, 280 
Madelung: 398, 399, 407 
Mouffe: 165, 280 
Van Ess: 400, 401, 407 
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